خضپیلدخ 


تایت :دا : ربج ضالی 
ہایؤھِکضری 
اض ٹاک ابی ار 
٭ 


میلس ری ری وب 


۲٢‏ کلپ روڑا ہُور 


لہ وق یڈ 
طبع ,چہارم : اپریل .ے۹ ۱ع 
ا سی 2 سا 
ناشر ۰ : سید امتیاز علی تاج ستارۂ امتیاز 
منواصلی ترق ایب لی 
مطبم ‏ : قندیل پریس ۔ لاھور 


سہتمم : شعیب نظامی َ 


7 


جرعین 


باب ال علمٴفقه کی تعریف اور اُس کی قمی 


انحاق می الطبع یی 
پا ا کا ا ا کا سے 
افو از حکی شرع ...2> 
ا و بج و مہ 
تعریف کی مزید تشرجح .ا 
دوسری ا ا ا 
تیسری تعریف۔ ۔ بی ےا:اد 
فقه اسلامی دین و معاملات 
سسمکوای ھک بس یں و ای کے 
علم فقهە کی تسچ ہپ ےل ۔ 


قوانن حدیده يی تقہ ٭ یپ 
قوابں مدید یر ضرم 


باب دوم : قانون سازی کی اجا ی تارج ۔ 


فصل اول : مذاممٰ اسلانیةا آ۔ ۔ 
قانون سازی, کے ختلف دور :۔ 
ازام عافاف نے ےپ ےے 
عنہد نبوت سس ےل سا 
دولت عباسیه کا زریں زمانه ۔ 
اخطاط اور تقلید کا دور -۔ ۔ 


5 


بیداری کا دور ۔-۔۔ 
و"( 
فصل دوم : مذہبِ حنفی ۔ ۔ 


انام اعلی سد و ا ا 


انان ابوحنیفهہ اور کس ظاھرۃة 
تلامدہ اور متآاخرین کی تالیفات 


مذھب عفی ى اشاعث '۔ 
قل سر بدع بای 


امام مدینهةا َ۔ ۔ ۔‫ 


امام مالک کے 2 اور مقلدین 


فصل چہارم : مذھب شافعی 
امام شافعی ا ا 
امام شانعی کی تالیفات' - 


امام شافعی کے شاگرد اور مقلدین 


فصل پنجم یع مذعب حنبلی ۔ ۔ 


امام احمدذ بن" حنبل؟ اور انْ کے شاگزد 
اشاعت مذھب حنبلی اور تحریک وهابیت 


فصل ششم : اهل سنت کے متروک مذاھب 


مذھب اوزاعی ٦٣ب‏ 
مذھب ظاھری ۔ ۔ ے 
مذھب طری ۔ ۔ ۔ 
فصل هن ع مذاهب شیعه۔ ۔ 
لقع سا ات 


شیعة ابامیلا ت رر ھا پا 


شیعۂ زیديهە - -۔ 
شیعه اساعیليه ۔ 


فصل ہش :. سکومت عثمالیہ کے قوانین اور 


محلة الاحکام العدلیة ٘ ۔ 
سرکاری طور پر 
سال اوت 


ٹن المقفع اور خلیفه ابو حعفر منصور 


807 
فتاویل حندیه ت 


اسلامی قوانن 


قوانین عثانیه (ترکیھ) 
مجلة الاحکام العدليه ۔ 


مضامسن عحله ۔ - 
محله کی شرحس ۔- 


فصل نہم : مشرق ەمالک ہس قانون سازی 


9 0ھ 


موجودہ زمااۓے میں حله کی 


پا:کستان و مد ۔ 


مصر ۔-‫ - - 


یم 


جمہوریه لبنانیە - 
سوریا! -۔ ۔ ۔ 


فصل دھم : قوائین یوربپ کی کر پر ایک 


روسی قانوؤن (روسن لا) 


تیولین کا قانون ۔ 


ے‫ 
-٦‏ 


ا 


۲م 


د 


سوئٹزر لینڈ اور جرمنی ے ۔ 
برطاليه و اسريیکه ۔ ۔ ۔ 


باب سوم : قوائین اسلامی کے مآخد ۔ 


فصل اول : دلائل شرعيه ۔ ۔ ۔ 
را سر ا ا راد ہیں 
او ا ا کا ایج 


قرآن و ست میں منسوخ شدہ آیات وا 


فصل دوم : کتاباللہ ۔ وا 0 
ری اع ریت 


قرآن کریم کا جمع کرنا اور ُس کی 


قرآن کریم کے معانی کا ترجمه 

پہلی دلیل ںےہ ۔ ا 

اسراو ہیل و و و 

تیسری دلیل۔ ے ۔ ۔ 

فصل سوم جح سلٹا ات تا ۔ 
ھدیث وی کھافت اج یک الا 
فتائاو شبات ٦0‏ ت۰۸ 
حدیث ی طلیق ےی وت37 
راویان حدیثف - ۔ ۔ ۔ 
احادیث موضوعه ۔ ۔ ۔ 
احادیث سوشوقه کی نثٹالی” ۔ 

فصل چہارم ع اجاع دا ےا ت 
دلائل اجاع الاو اہ اکا ا 

ہاج دلتل قڑآنی ے٠“‏ ۔ ‏ 2 


دوسری دلیل متعدد احادیث - 
تیسری دلیل ابن' مسعود کا قول ۔ 
چوتھی اور آخری دلیل عقلی -۔ ۔ 


اجاع کے معنی اور شرائط ۔ 
فصل ہتنجم ج قیاس -۔ _۔ نز 
قیاس کہ معی ےآ ۔ 
دلائل_ قیاس پل ا یا 

بی ادایل فرآتکرج نیں ۓے 

ْ 00 دلیل حدیث نے سے ۔ 
تی آدلین " ظ انتا یترک 
جو اد لق ک2 ہی ان 
اس کے ارات إوز شزائط ' ۔- 
اولق ت ا جک گے یی 

دوم-۔ ۲-۔ےہ ہ۔-۔_"“-۔ ے 

: یی سے سرد 
فصل ششم : دوسرے دلائل شرعيه 
انصاف اور خیر مطلق ما ےہ 
مسا یے ہے رای سے ری 
استحسان کی توضیح کی مثال ۔ 
او رھ یی ون 
سان ول سار ہیں کے 
اععةلا لن و اسصوحات عالے 


اسلام ے چہلے ۰ ڈریعتیٰ ۔-‫ 


لی 
1:۹ 
۰م 
۰م 


۳مھ" 
۳م”۰ٌّ" 
0۸۵" 
مھ" 


۸ہ 


0۹" 
کی 
ف09 
)0 
ات 
٦‏ 
سی 
سن 
ےّ‌" 
ۂ۲۸‌ 
۰۳ 
رر 
ہر 
ا 
لال کا 


ری 


حتہدین ای 


وجوب اجئہاد کی د 


اول کات الله 1 
وھ ہے ہل 


سوم اجاع صحا ہہ 


- 
چہارم اتمه اربعہ کے اقوال 


انان آ 


تقلید کب جائز ے ۔ ۔ 


قول صحایی ۔- - 


آج کل کی عدانتوں ک اجتہاد 


جلے من نوعیت اجِتہاد ۔ 


اعل روىه کے نزدیک اجِتہاد کی حنمثیت 


باب چہارم : قانون سازی کے خارجی ىآخذ 
فصل اول ٍ احکام کی تبدیلی ۔ 


خارجی ماک - 


کروعقہ 065 اد 


تبدیلی احەم کے اصول ا 


'حکھم و اجتہاد 9ك 


تبدیلی کی 


۲۱۰۵ 
مرف 
۲۱۰۸۱۸ 
۲۲۲٢‏ 
۲۰۲۴۱ 
۲۲۶ 
ای 
۲۲۰,۸ 
۲۳۰ 
۲۴۴۳۲" 
ہ۲۳۸ 


و۲۲ 
ا تی 
وی 
اھر 
م۲۴ 
6۴۴'؟)؟" 
ے۳۴ 
نیہ 
۲۱ 
۲۳ 


ری 


21 
چوتھی مثال : چوری ۔ 
پانچویں مثال : زناا ۔ 
چھئی مثال : تعزیر . ۔ 


ساتویں مثال : عاقلة الدیة 


بعض خلفا کی اولیاتے ۔ 
امام ابو یوسف حنقی س 
توضیحی مثال ۔ بے ۔ 
امام قراق مالیق٢۔‏ کت 
فک مس 
اف سی وا دی 

ا 


دوم - 0 + +8 


موم ۔- ۔- -۔ 1 -۔-‫ د3 

چہارم ےھ ۔ 

کل و و الا 

فصل دوم غ قانوق حیلے ا ۔ 
تارج :پر ایک نظر - ۔ 

0 وٹ 
دوشری تال سے ےہ تے 
00 


شرعی حیلے جو احناف اور بعض شافعیوں 


کے نزدیک حائز هی ۔ 


جائز جیله شرعی کی مثال اول۔ 


بر یی 
۲۵ 
۲۵٢‏ 
ے۲۵ 


۲۵۰۸۰۳ 


۲۹ 
۲۱ 
انیاں 
۲٦۳۴‏ 
ا جوا 
یر یوں 0 
شش 


۲٢ے‎ 


۲٢ے‎ 


۲٦ے‎ 


۲۳ 
کے ٣۲‏ 
نید یں 
٣×‏ ۳ 


مرد یی 


٢۲ ۵ے‎ 
تچدی‎ 
٢۲ ے٦‎ 


٣۲ ےے‎ 


ا 
دیگر مذاہب اسلامیةہ بے .210 ۔ 
لی دلیل 7 0 .ان کی ا ان 
دوسری دلیل ہے ساےہ ھ2 ۔ 
تسری دلیل تد ڈتا ۔ ناو بات ۔ 
خلاصه پ نے نے لایع لوہ پیفار 


فضل وم ع بزاہ راست قانون سازی ''۔ ۔ ۔ 


ادضاہ وت کی قائوں سای کا سے 
تراہ ‏ راسّت قانىون سازی کے اسباب اوز 
ا ا ا و ا ا ا 
خلیفه کے خصوصی اختیارات کے جدود ۔- 


چہارم : رسم ووواج ۔ ۔ ۔ د۔ ہے '۔ہ 
عادت یعی رواج عام ق موی ہو ےو نر 
اسلامی قانون سازی پر رسم و رواج. کا اثر ۔ 
اسلام کے فروعی احکام پر رواجات کا اثر ۔ 
اون ا و سک ا و راغ و 
دیع ہے جس ہلوا را کو الا 


سوم ا ےک ا رک ا ا تا 


جازم بے ڈراو کے اھ یت 


رواج ی فرط ۔۔ ےد ۔ وظااط جن 
افلفات وا کچھ کک ہے 
دوم - سا ہے و ےر ا ا وک یا 


سوم - روا پال کی و یہ کہ ۔ 


ا 


کچھ و کاو ات سس 


طٰ 


رواج کی رو سے فیصله کرنۓ کی مثالیں _۔ 


او انی ےسج 
كافا او وت سج ہا تر نے وت 
قاعدہ دوسرا کن سا و او ںی 


٤ 


ریمس بس ات و سس لا ارک 
الو ا0ے آوےے لوت 


پنجم : شرع اسلامی کا روسی قانون ہے 


شرع اسلامی اور قانون روەانی میں مقدار 


مشٌاہتج اھ ْ٭ و سے ھ ےی ہج 
مشابہت کا ذای مفہوم یچ سپینھے 
قانون روسانی کے بارے میں مسلان 


مولناا ےا تھا ےالبیفا لیت 


ہا کا 


اسلامی 'شریعت کا شریعت بہودیه ے تعلق ۔ 


مفتوحہ اسلامی مالک میں رواجات 
ائواسہ دس کے ی عر مت 
کور 0ار سا کو ےپ وک نے 


باب پنجم : بعض قواعد کیہ -۔ - ۔ 


فضل اول : معلومات عامهہ- - ۔۔ 
قواعد کلیە کی تعزریف: ۔ ٠‏ ۔'۔ 


اشباء و نظائر را میں روا میڈ 


قواعد کلیه کی تعریف اور ان کا فائدہ 


فصل دوم : ضرورت و حاجت کا حکم ۔ 
تعایت :اہانق امہ رھ 0اد نے 


رومانی 


فصل 


یی 


ضروزت کے وقت ممنوع چیزیں مباح ہو جاتی 
هی ۔-‫ ۔- ۔- -‫ ۔‫ 3 ۔-‫ 2 ۔-‫ 


قاعدے کے شرائط 0 ا ا ا ا ا 


و رب ٹٹٹ یی 


ملا یی شرو ط7 0۷ا ت101 ہناد 
وت و ای فی جس و ا نے 
گاوان ک سقل بی کس پت 80 فافانول 
تعارض مصالح کے وقت ایک کو دؤسرے 
رین نا ہمت یناہ 
770 0ھ اھت 
0 ۹ء ۸" 
سوم خفیف نقصان کو ترجیح: دیٹا '۔ 


سوم ع کاموں میں ارادہ- - ۔۔ ۔ 
کام انی اغراض ے وابنتہ ھیں ۔ و 
نیت اور ظاهز اوت چا ا ا اف و ا ا 
ست اور عار تہ ٦‏ ومن 
بن فی عہ ‏ ےت 
تصرخ رود لات 9 ای ا 
ڈور ئا یما ا اس و ا ا ا 
مطلق اور موی میں یں ا سا ا 


ررض ام کی ا پا 0 ا ا ات 


ناع) اپناھرری رق تی اس اب مت 


لق اع ا 0 یس کا 
0 ا 7 ا ا ا 


قاعدہ دوع ا ا اک ا لا ا ا اہ 


ے٦7‎ 
بر‎ 
۳ 
۵ 
6۴٦ 


۴۲۱۲ك2- 


ہ۳۸ 
ہراس 
۵۰ 
۳٥۰‏ 


ور یس 
۴۵۳" 
۵٢‏ 
۹ 
۳۰ 
او 
سا 
۴۵)َ۴ٔ 
نل 
ہو 
رس 
۳۹۸ 


۹ 


فا 


۲ 
چہارم : گواھی کے عام اصول و قواعد ۔ ےم 
)لا اول ع الوازبات ثٹیوت ارت ہے ات جو ے۳ 
اھ 297 رجہ یں ہت 
پان وت رام سے ما را ری رپ وٹ 
پوت ہو پر یت 
بند دوم جاقراں ت رات ےک سے مہم 
اقیاز کا ائرہ نے رج السا مہرم 
کیا:اقرار قابل تجزیه ے ارت ا جآ ۔ ۷مم 


و ا می سک نو شا ا ا ا 
زنای' توامی قول' کر کے شوائط دس اتی وٹ 
گواعی کے درے ہے اہ ۔ پ ائ ے ‏ پوس 

اول ۔ چار شخصوں کی گواعی ےم 
ا تین کی گوامی۔ ما او 00آ نا نے سنوی ا یں 
سوم م۔ دو مردوں کی گواہی جس میں 

دوقی مووت نس مو ینا و اہ یں و کاٹ 
چہارم ۔ دو مردوں یا ایک سد اور دو 

می ون کی کاو سک سی کے میں 
پنجم ۔ ایک مرد یىی گواعی اور مدعی 

7 کا 


عو رتو رواخ عرے بی سرت ہو 
ایک رد یىی گواعی ا کہا کا ا ںای 
شرائط دیانت و عدالت ۔ فو ھی دی ا کے 
گواہ سے قسم :لیٹا ہاو تو ہت سس ای ایق ار 
فا ممیت سا نے 


مدعا عليه کی قسم 
مدعاعليه کے انکار پر ماعی سے قسم 
یل جاۓ گی ۔ 
قسم کا استعمال - 


حا کم کی طرف سے قسم کی تحریک 


وم بوو یہ ہا 2 


تحریری گواھی ۔ 
یقیی قرینه - 
تناقض ا کی ا 


ننائض: کی پہلی :صسؤزٹ ۔اتالض' گواطاں 


آخری رعمارک ۔ 


تناقض کی دوسری صورت ۔ تناقض مدعی 


فصل پنجم : عام متفرق قواعد 
تابع تابع ھی رے گا۔ ےی ا ہے 


ھ7 


چلے 


دفعهہ وم - 
دوعہ چمہارم ثًَ 


ئی دیگر مثالیٰ 


۱۳"'" 
جرصس 
۴۲۱۹" 
۰۸۱۹" 


[۳۰ 


ك ٣م‏ 
۲۲ 
ہ۸ "۷۴ 
اعم 
۳'1" 
رض 
ے ۴۰۳٣۳‏ 
ے۴۳۴۳ 
040“ 
ورس 
ری 
۴۴۳"؟"" 
تریس 
نجرس 
۳" 
رص 
بریری 
۷۴۲۵" 


۵م 


۴۳ 
اپھفا آوی ھا ے نے >٠۔‏ ہے 


نقصان اور نفع ساتھ ساتھ ا 
ممنوع چیز کا اثر۔ ۔ سا و سے 


قاعدہ'اول"':ے* ےج 
قاعدہ دوم پا 
مانع اور مقتضی کا تعارض 
سٍہب سلکیت یق تبدیلی - 


کسی پر خر ول کر جک وت 


حا ا ای ا ان ا ڑا 


ہاو اعد تی ےر یں 


ہ- ققله شاقعی ۔ ۔ ۔ 


ہے فور سے 


ہ۔ مقارنات و دیگر مذاہعب سنیه ۔ 


- کتب شیعه در علم فقه و اصول فقه 


١۔‏ تارب فقه اور طبقات فقہا ۳ 


١ہ‏ دیگر کتب عری ۔ 


ارس 
ہم 
رر سس 
رس 
دس 
اس 


"۳۰ 


ذس 


بر ضس 


ہ۴۵۸ 


۵۸ ؛) 
۲)۹" 
اض 
۹۳")“" 
“۲٠۵‏ 
اھر 
نامیر 
رض 
ہ۸ 
0۹ٌّٛ1۲" 


ے٢‎ 


”کٹاب ھذا 'فلسفة الشریع ‏ الاسلام' کا آردو ترجمہ ے 
جسے ڈاکثر صبحی محمصانی نے عرب زبان میں تالیف کیا ۔ 
اس کا پہلا ایڈیشن ہم ۱ع میں بیروت ہے شائع ھوا تھا اور 
دوسرا ایڈیشن ترمم اور اضافے کے ساتھ ۲ع میں طبع ھوا ۔ 

مصنف علام کا شار زمانه حال کے نام ور ماھرین قانون 
میں ھوتا ے ۔ آپ ے قانون کی تحصیل فرانس میں کی اور اس 
کے بعد لنڈن یونیورسی سے بھی قانون کی اعللٰی سند حاصل 
کی ۔ آپ پہلے بیروت میں مسلانوں کی عدالت مرافعہ میں١‏ سرکاری ٠‏ 
وکیل تھے ء پھر وہاں کی اسیکن یونیورسٹٔی میں عثانیه ضابطة . 
قانون اور رومی قانون کے پروفیسر رے ۔ آج کل آپ بیروت ہیں 
عدالت مرافعہ کے صدر ہیں اور قانون کے متعلق متعدد کتابیں 
فرانسیسی اور عربی زبان میں تالیف کر چکے هیں ۔ فاضل مصنف 
ے مشرق اور مغرب کے قدیج اور جدید قانونی ضابظوں کا گہرا 
مطالعه کیا ہے اور اسلامی فقهہ ان کا غخاص موضوع بحث ےہ ؛ 
اس لیۓ وہ پیش نظر کتاب کی تبالیف کے لیے غیر معمولی 
صلاحیت, اور اھلیت رکھتے ہیں ؛ چناں چھ انھوں نے اس تالیف 
میں اسلامی فقه کے ارتقا پر نہ صرف تناریخی لاظ ہے نکا 
ڈا ی ےہ بلکه اکثر امور کے اسباب و علل کی تلاش کی سے اور 
ان پر فلسفیائه انداز سے تبصرہ کیا ےد 

کتاب ھذا جن اغراض کے تحت لکھی کئی سے اور اس ى 
تالیف.میں جن اصولوں کی پیروی کی گئی ھے ء؛ فاضل مصنف ۓ 

ن 


سس 


انھیں غود ھی اپنے مقدہے میں وضاحت ے بیان کر دیا ۓ 
لہذا اتھیں یہاں دھراۓ کی ضرورت نہیں ۔ . 

فاضل مصنف نے کتاب کو ابچ ابواب میں تقسیم کیا ے 
اور هر باب میں متعدد فصلیں ھیں : 

باب اول میں قانون کی تعریف اور اس کے اصولوں کا 
بیان ہے ء پھر اسلامی فقہ اور اس کے ختلف مسٗائل اور مباحث. 
کا ذکر عتات 

باب دوم میں اسلامی فقہ کے ختلف مذاہب کی ختصر 
تارج ہے اور ان کے باھمی فروعی اختلافات کا بیانا ھے ء 
ٹیز اسلامی ملکوں کے مروجه ڈوائین کے متعدق ضروری 
معلومات ھیں ۔ 

باب سوم میں اسلامی قیتع مد اور سی 
کتاب ء سنت ء اجاع اور قیاس اور دیگر ادلكه شرعيه مثل استحسان 
7 0 اور تقلید پر بحثِ ےے ۔ 

باب چہہارم میں احکام ی ان تبدیلیوں کا بیان ۓے جو زماۓ 
کے اوتشا سے پیدا ھوق میں یا رسم و رواخ کے اثر ے 
معرض وجود میں آتی ہیں ء نیز اس بات کی تحقیق کی کئی ےکہ 
آیا اَِلامی فقه پز رومیٰ قاتون اثر انداز ھوا ے یا نہیں 

باب پنجم میں بعض قواعد کليه کا بیان ے ء مثلاٌ قصد و 
ارادہ ء اثبات ہ اقرارء شہادت وغبرہ ۔ 

ترجے کا کام جناب مولوی مد احمد صاحب رضوی تے 
سرانجام دیا ے جو پاکستان کی بجلس دستور ساز میں مترجم یں 
اور اس پر نظر انی راقم الحروف نۓ کی ہے ۔ مولانا موصوف ۓے 
اپنی کوناں گوں مصروفیتوں کے باوجود یہ گراں قدر علمی 
خدمت جس بحنت اور قابلیت ہے سرانحجام دی ےہ ء اس کا نتیجھ 


ت 
ناظزین ران کر سا ان 
'بعض روشن خیال حلقوں ہے یە آواز بار بار بلند کی گی ے 
کے اسلامی فقه کو موجودہ ژماے اور نئے تقاضوں کی روشی 
میں از سر نو ترتیب دیا جاۓ ؟ اس کے علاوہ پاکستان میں 
لہذا امید واثق ےے که اندریں حالات پیش نظر کتاب خاص 
دل چسپی کے ساتھ پڑھی جاۓ گی۔ 
عنایت اللہ 
صدر شعبة عری و اسلامیات 
گور نمنٹ کالج ؛ لاھور 


یکم محرم ٤‏ ۵ے٣۱۳ھ‏ 
. مطابق ے٠‏ اگسشت ٤‏ ۱۹۵۵ع 


مقدمۂ طبع 'ثانی 


اس کتاب کی ٹالیف سے میری غرض و غایت یه تھی 
کہ قانون سازی کے بارے میں اسلامی نقطة نظر کی وضاحت کی 
جائ اور ختلف مذاھب فقه اور زان حال کے مروجہ قوائین کی 
روشنی میں شریعت اسلامیه کا مطالع کیا جاۓ ۔ 
اس کتاب کا پہلا ایڈیشن ہم رع میں شائع ھوا تھا؛ 
چناں چہ بعض دینی اور قانونی حلقوں ے اس س٘یں کا دلچسہی 
کا اظہار کیا ۔ اس ے میں سمجھتا هھوں که مؤلف کتاب اپنے 
مقصد کے ححصؤول میں ایک حد تک کامیاب ھوا ے ۔ یہاں اس 
اس کی گنجائش نہیں که ان تمام علإ و فضلا کا ذکر کیا 
جاۓ جنھوں ے از راہ کرم تالیف ھذا پر تنقید یا تقریظ فرمائی 
لیکن میرے لیے ان عمدہ ملاحظات کی ستائش کرنا ضروری ے 
جو انھوں ۓ اس ضمن میں ارشاد فرماۓ ۔ 
چوں کہ پہلا ایڈیشن بہت جلد ختم هو گیا تھا اس لیے 
میں ے اس کتاب کو دوبارہ چھاپنے پر کمر ھمت باندھی ۔ 
میرے ارادے کو اس اس سے بھی تقویت پہنچی کہ بعض 
ملکوں میں اس کتاب کو دوسری زبانوں میں ترجمہ کرتنے کا 
خیال پیدا هوا ؛؟ چناں چہ حکومت پنجاب (پاکستان) ۓ اس کے 
آردو ترجے کی اجازت چاھی اور واشنگٹن (امیکه) کک ایک علمی 
جلس نے اس کے انگریزی ترجے کی اجازت طلب کر کے میری 
عزت افزائی کی ۔ 


اعت ۱ 
طبع ثانی میں کتاب کے اصل مضمون کو بە دستور باق 
رکھا گیا ہے مگر هاں بعض مقامات میں قدرے اضافه یا ترمم 
. کردی گئی عے کیوں کە پہلے ایڈیشن کی اشاعت کے بعذ ملکوں 
کے قوائین میں تبدیلی پیدا هو چی ے ۔ 
میں اپنے آپ کو بڑا خوش قسمت سمجھتا ھوں کہ اس 
طبع انی کو ناظرین کی خدمت میں ایک ہبارک دن یعنی 
رسول اکرم صلی الہ عليه وسلم کے یوم ولادت کے موقع ہر 

پیش کر رھا هھوں ۔ ٰ۱ 
صبحی عحمصانی 

بروت 
٢۔‏ ربیمالاول ٤‏ رے٣٢ھ‏ 
مطابق .و دسمبر ؛ ۱۹۵۱ع 


مقدمة طبع اول 


:مور ایام کا باہو ساتواقوموں ی زندگیان روہوی 
وی چلی کئیں مگر صفحات تاری پر کاروان رفته کے نشان ہا 
معاشرۂ انسانی کا ایسا لازوال سرسایە اور بنی نوع انسان ک 
اقتصادی اور معاشری زندکی کا ایسا آئینه ہیں جس میں حوادث 
بعیدہ کی تصاویر دھندلی نظر آتی میں اور حوادث قزیبه کی بالکل 
صاف اور واضح ۔ اس فطری احساس کے سبب واقعات پارینه 
کچھ ے روج اور نامانوس ہے معلوم ہوے ہیں لیکن ۔تازہ 
گزر تا ہوئۓ واقعات میں کچھ ایسے آثار زندگی پاۓ جاتے ہیں 
کویا وہ مازے ھی مشاھدات اور گرد و پیش کے حالأت هیں ۔ 

باوجود اس اس کے آمام تاریخی واقعات میں ایک .ایسا 
رشتہ موجود ہے جو ان کو ایک دوسرے ے سر‌بوط رکھتا دےۓ 
اور اسی رشتے کے سہارے حوادث ؛ زمانۓ کی تاریخی منزلیں طے 
کرۓے ہیں ؛ چناں چھ یہ رشتہ زساۓ کی سطح پر ایک موج کی 
صورت اختیار کر لیتا ے جو ماضی کو حال ہے اورٴقدیم کو 
جدید سے ملا دیتا ے ۔ 

اس لیے یہ ممکن نہیں کە واقعات قدیمہ اور ان کے تغیرات 
کے اسباب کو ذھن نشین کے بغیر ہم واقعات جدیدہ کا تجزیه 
کر سکیں ۔ اسی طرح واقعات قدیمہ کا تجزیہ کرنۓ کے لیے حالات 
جدیدہ کے ساتھ ان کا مقابله کرنا اور ان کے اسباب و علل کا 
جاننا ضروری ے ۔ ' 


ك 


ڑ‌ 


یہ تاریخ کی ایک سسلمہ حقیقت ےی کہ اجتاعی زندگق کے 
حالات زمان و مکان کے اختلاف ہے بدلتے رھتے ھیں اور چو ں‌کہ 
آئین و قوانین بھی اجتاعی زندی کے مظاہر ہیں اس لیے ثابت 
ہوا کہ قوانین انسانی بھی اختلاف زمان و مکان سے متاثر ھوے 
رھتے هیں ء اور یه بھی ثابت هو گیا که قوانین کا قالب قوم 
کے اخلاق و عادات اور روایات و رجحانات کی مٗی سے بنتا عے 
اور قومی زندی کی مشغولیتوں کے تقاضے قوانین کے آئینے میں 
بالکل صاف نظر آتے ھیں ۔ 
._. اس کے باوجود جو قوانین ایک دوسرے ہے بختلف نظر 
آتۓے هیں ء اپنے اسباب و علل اور وجودی اعتبار ہے ایک ھی 
رٹتے میں ملک هیں اور جب ھم انھیں اتحاد و اختلاف کے 
متضاد معیار سے جائنچتے یں تو باوجود مغایرت کے ان میں ماثلت 
اور مشابہت بھی پاے هیں ۔ 

قدیم اور جدید قوانین کی یہی مغایرت و مماثلت راقم کے لیے 
تنالیف کات کا سب ہے بہلا ‏ حعرک بی ۔ اه صرففہ خخصر سا 
دیباچہ ے جو اسلامی قانون سازی کی تحقیق کی غرض ہے مختلف 
مذاہب اور قوانین جدیدہ ی روشنی میں لکھا گیا ے ۔ 

میں نے کاب“ ھذاٴ ى'طالیت:!: ان +اس نات ی* اتباق 
کوشش کی ےہ کہ صحیح اور قابل اعتاد ماغذوں پر بھروسه 
کروں اور ان می ےے سب سے زیادہ ستند(ماقة کو ذلیل'‌راە 
بناؤں - یه بات سب پر عیاں ے کە ایسی خوبیاں رکھتے وال لی 
کتابیں سب نہیں تو اکثر ایسے اوراق پارینہ کا مجموعہ ھیں 
جو ارزاں قسم کے زرد کاغذ پر چھہی ہہوئی ہیں جن کی چھپائی 
١س‏ قدر ناقص اور ے سلیقه ے کە بە سہولت پڑھی بھی نہیں 
جا سکتیں ۔ مزید برآں ان کے حواشی بھی بہت آلجھے هوۓِ 


ثَْ 


ش 


ہیں ۔ اس کا نتیجہ یه ھوا که بعض لوگوں نے دقت مطالعه 
ی وجہ ے ان کی حقیتی خوبیوں کو نظر انداز کر دیا اور 
غلاھری ھیئثت کدائی سے ٢‏ کتا کرات کا پڑھنا چھوڑ دیا ۔ 
عسام لوگوں کے برعکس جھے ان زرد رنگ کے کاعذ کی 
کتابوں ےگویا عشق تھا جس پر جھے ناز ے کیوں‌که ان میں 
فکر بلیغ کا ےانداز خزانه پوشیدہ ہے اور ایسی ادر اور 
گران قدر تحقیقات علمی کا ذغبرہ موجود ےہ جو ہمارے اسلاف 
نے بڑی کد و کاوش اور عرق ریزی کے بعد جمع کیا تھا ۔ 
کتاب ھذا کی تالیف کا بہلا مقصد يہ ہے کہ میں ان 
زرد کاغذ کی کتابوں کے گراں بہا علمی خزانوں کو ضبط تحریر 
میں لاؤں اور انھیں آراے جدیدہ و افکار نو کے بالمقابل رکھکر 
ان کی باہمي سوافقت اور خالفنت کے پہلؤؤں کو وضاحت کے ساتھ 
بیان کر دوں اور دونوں زاویہ ہاے نگاہ کے دلائل و براھین 
بھی پیش کر دوں ۔ میں ۓے زیادہ تر یه کوشش کی ے کہ ان 
سے میں جو مواد فراہم کروں اسے بلا کسی ہذھب ک 
طزف دار یکے اور بلاکسی راۓ کو ترجیح دے ےکم و کاست 
بجنسە پیش کر دوں اور اس کا فیصله قارثین کرام یا دوسرے 
حققین پر چھوڑ دوں ۔ 
جھے توقع عے کہ اس طرح میں دستور سازی کا اسلامی 
نظریه غیر مسلم حضرات اور. ان کے ارباب فکر کے سامنے 
پوری وضاخت کے ساتھ پیش کر سکوں کا اور بە قدر امکان ان 
لغزشوں کا ازالہ بھی کر سکوں کا جو بعض لوگوں سے سرزد 
ہوئی ہیں ۔ انھیں میں سے مستشرقین اور ان کے نقش قدم پر 
چلنے والے حضرات ہیں جنھوں نے ایسے مضامین پر قلم آٹھایا 
که اول تو وہ ان مضامین کی زبان ھی سے کاحقہ واقف نہ تھے 


ت‫ 


دوسرے وہ اس فن کے اصل ماخذوں سے بھی بیگالە تھے ۔ 
تحقیق علمی کی دلیاٴ می فکر و'ادرا کا ی: لغزشیں :اقابل اعفو 
تصوری جاتی هیں ؛ خواہ وہ سہواً موں یا عجلت مین سرزد 
ہوں ء خواہ ان کا سببْ کوتاھی کاوش هو یا تنقیدی تبی دستی 
اور خواہ وہ ذای اغراض کی وجه ہے هوں ۔. 

نیز مجھے امید ھے کہ کتاب ھذا کے ذریعے مین اعلاءی 
قانون دان حضرات کو ؛ بالخصوص 'علهہ احکام عدلہ؟ا نے 
باخبر لوگوں کو مُغربی قانون سازی کے طریقوں اور دونوں 
طریقوں کے قدر مشتزک اور ما بەالامثیاز سے روشناس کرانۓے 
میں به قدر استطاعت کامیاب هو جاؤں گا ۔ 

”کاب اھڈای کائرٹ لئ ایل مین لمت لم ا اریت 
اس مقصد میں جسزوی طور پر بھی کامیاب هو گیا تو اسے اپنی 
وش 'تضیبی سمجھوں گا !"وا اتی ئن الضلم الا قلیلا ء٤٤‏ 

دوسرے مؤلفین کا دستور ے کہ انی تالیف پیش کرینے 
وت مت ازارء کر نشی تارلی کال غطی دا مہری 
معذرت چاھتے ھیں لیکن میں اہی اس کتاب میں از راہ کسرنفسی 
نہیں بلکہ اپنی ےبضاعتی کے پیش نظر معترف نھوں کھ 
میرے لے خطا و ئسیان کے سلسلے میں معذرت چاھتا به لسبت 
آن کے زیادہ ضروری ے ۔ 

ا آخر میں یه عرض کر دینا بھی ناگزیر معلوم ھوتا ہے 
ا یە کتاب صرف تذل ڑا ایت دوسری تالیف کا جو اس کے 
بعد ان شاء اللہ تعالیل هدیغھ! ناظرین کروں گا جس میں 
”فالْوٰن مامدات و مؤلبات' کے عام :املامیٰ نظرابات)؛ پر غخلت 
فو کے زاویة ہاے نکاہ کی اش ااسکوم یف کی 


۔ زیر طبع عے اور دو جلدوں میں ے ۔ 


ث 


کی تھے غصعوعا مذھب حنفی اور دوسرے آئمة حتہدین کے 

مذاعب اور معاشرۂ جدیدہ کے قوانین لو کی روشنی میں جن میں 

لبنان ء انگلستان اور فرائس کے قوائینِ غاص طور پر قابل ذکر 
ہیں ۔ ‏ ٴوالقہ وی التوفیق فی البدایية وادعہایة <؟“ 
صبحی معمصاىق 

بیروت ء یکم نومبر ؛ ۵ ۱۹ع 


باب اول 


علم فقه کی تعریف اور اس کی قسمیں 


علم فقه کی تعریف اور اس کی قسمیں 


انسان مدیق الطبع ے 


مارے لیے ممکن نہیں که اس موتع پر ان مختلف نظریوں 
کو بیان کریں جن میں معاشرے کی حقیقت سے بحث کیکگئی ھےہ ء 
نه روسو:اور اس جیسے فلسفیوں کے اس قول کی نامعقولیت 
بیان۔ کے کا یہ موقع ہے که انسان ابتداے آفرینش میں فطرة٠‏ 
تنہائی کی زندگی بسر کرتا تھا اوز معاشرہ افراد انسانی کے 
مل جل کر رھہنے سے پیدا ھؤا١۔‏ بلکھ یہاں ھم صرف وھی راۓ 
بیان کریں گے جو آج کل کے علاے تمدن کے نزدیک سب نے 
زیادہ صحیح ہے اور وہ یه که انسان فطرةٴ مدنی الطبع سے اور 
اجتۃاعی زندگی اض کے لیے ناکزیر ے ۔ 


._. مذکورہ بالا حقیقت کا یه لازمی نتیجہ ہے کہ قوانین اور 
شرائع تعاشرۂ انسانی میں معرض اوجودٴ میں آئیں تاکه افزاد 
کے باھمی بخاصات کا ان کے مطابق فیصله ہو سکے ء کیوں که 
اجتاعی زندگی میں باہمی معاملات لازمی ہو جاۓ ہیں جن نے 
لوگوں کے درسیان تختلف قسم کے تعلقات پیدا ھوتے ھیں اور ان 
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سس 

تعلقات سے نزاعات اور مناقشات بھی پیدا هوتۓے هیں للہذا ایسے : 
قوانین ضروری ہوگۓے جن کے ذریعے سے ہر فرد کے حقوق ک 
تعبین ہو جاائۓ اور اس ہے باھمی نزاع اور بخاصمت کی 
روک تھام ھوسکے ۔ 

جلة الاحکام العذلییة؛ میں بھی آنیٴ راۓ کی 'تائید یىی 
گئی سے ۔ قارئین کرام یہاں اور دوسری جگە ملاحظہ کریں گے 
کہ ' جله؛ میں ایسے نظرے اور ایسی رائیں بیان کی گئی ھیں 
جو قوائین کی کتب جدیدہ میں مشکل ھی ہے مل سکتی ہیں ۔ 
مجلے کی پہلی دفعه میں یه عبارت مذکور سے کەه ؛۶ انسان 
چوں کهہ مدئی الطبع رے اس لیے دوسرے حیوانات ی طرح وہ 
ہا زندگی بسر نہی ں‌کر سکتا بلکە وہ فطرة* عمرانی زندگی کی ترق 
کے ساتھ ساتھ باھمی تعاون اور شرکت کے لیے حجبور عے ۔ اور 
چوں کہ ھر انسان ساز کار ساحول چاہتا ے اور اپنے حریف کے 
مقابلے میں غضب کا اظہار کرتا ے اس لیے بنی نوع السانی 
میں صحیح قسم کا عدل و انصاف اور نظام قائم رکھنے یىی غرض 
سے ایسے قوانین کی ضرورت سے جن کو شریعت کی تائیند 
حاصل هو ۔؟“؛ 

جیسا کہ خود اس دفعه کی تفسیر سے ظاھہر ہے مدتی سے 
ماد وہ شخص بے جو اپنی زندگی تنہا بسر نه کرے ۔ اور لفظ 
”مدنی' کا اطلاق صرف شہری هی پر نہیں ھوتا بلکہ جس طرح 
اس کا اطلاق ایک شہری .پر ہوتا ہے اسی طرح ایک دہاق 
پر بھی ھوتا ے کیوں کە دونوں قسم کے انسان مدنی الطبع 
ہیں جو دوسروں کے ساتھ مل کر رہتے هیں اور زندق کے 


۵ 


کاروبار میں ایک دوسرے کی مدد کرتے ہیں 
: ابن خلدون نے اس حقیقت کوٴ ان الفاظ میں واضح کیا 
: ” ان الاجتاع الائسای ضروری؟“ (یعنی انسان کے لے 
اجتاعی زندگی ضروری ے) اور حک| نے مدن کی تعبیر ان 
لفظوں میں کی ےہ ۶ الانسان مدنی باالطبع ““ (یعنی انسان 
مدنی الطبع ے) یعنی اس کے لیے اجتاعی زندگ ناگزیر ے جسے 
حکا یىی اصطلاح میں مدالیة کہتے ھیں اور جس کا دوسرا نام 
۔عمران ے ۔ نیز یە کە انسان اپنی زندگی کی تمام ضروریات تنہا 
نود مہیا نہیں‌کر سکتا بلکہ نوع انسانی کی زندگ و بقا به لحاظ 
غذا و دیگر ضروریاتِ زندگی کے سوسائٹی اور تعاونِ باھمی کے 
بغیر مکن نہیں اور جب مل جل کر زندی گزاری جاۓ تو اس 
بات کی ضرورت پیش آتی ے کہ آپس میں لین دین کیا حالاا 
اور ضروریاث زندگی فراہم کرنۓے کے لیے ایک دوسرے ہے مدد 
ی جاۓ ۔ چوں‌که انسان کے جذبات حیوانی کا تقاضا یه ے که 
ایک دوسرے کی ارف دست تظلم دزاز کرتا سے اور دوسرا 
اس کی مدافعت کرتا ے اور اس صورت میں خوں ریز جنگ 
تک نوبت پہنچ جا ے لہذا ایسی صورت میں ایک با اختیار 
حاکم کے بغیر جو ظلم و تعدی کو مٹا کر عدل قائح کر سکے)َ 
دنیا میں نوع انسانی کی بقا نامکن ے٣۔‏ 
قرون اولٔی کی تارج کا مطالعه کرے والے حضرات ان 
و۔ یہ اس رائۓ کے خلاف ھے جو استاد محاسنی کی شرح مجله 
میں مذ کور عے (جلد ‏ ء صفحہ مء) کہ لفظ مدنی ہے وہ شخص 
صراد ہے جو بدوی نە هو۔ 
+ مقدمہ ابن خلدون - مطبع بهيْە ء ‏ مصرء صفحه جم 
۶۴ء ٭ْٰى6ى0×ْ 
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قوائین کو (جن کا نصب العین عدل و انصاف کی تائید ے) 
قبائل و و خصائل کے ساتھ خلوط پائیں گے جو 
متوارث چل آتی ہیں اور حعسوس کریں گے کہ یە قوانین تی 
آئین اور اخلاق و معاشی ضابطوں ہے الگ نہیں یں ں 

انسافی قوائن اقوام عالم کی تمام پرانی عادات و رسوم کا 
ایک مغخلوط مجموعه یں ۔ یه ایک ایسی تاریخغی صداقت ے جو 
حققین_ تاریخ قوانین کے نزدیک معتبر ے جیسے.مائن انگریز! 
اور ڈی کولابخ فرانسیسی٢‏ ۔ ان حققین نے اسی تاریخی صدافت 
ہے بحث کرتے ھهوۓ اپنی تائید میں ان واقعات کو پیش کیا ے 
جو هند ؛ یونان اور روم وغیرہ قدیچ اقوام عالم کی اتاریج نے 
ماخوذ ھیں اوراس تاریبخی صداقت کو ایسے قوی دلائل ہے 
ثابت کیا ے جن سے انگریز مصنف ڈائمنڈ٣‏ جیسے غالفین ک 
راۓ کی پوری طرح تردید ہو جاتیق ے ۔ 

ابتدائی دور میں چوں که انسانوں کی تمام اجتاعی زندگق 
بالکل سادہ تھی اس لیے آن کے عادات و روم بھی سادہ تھے ۔ 
اس زماۓ میں قوانین کا تفاذ قبیلے کی راۓ عامه اور اس :کے 
سردار کے اقتدار پنز موقوف تھا او رر کبھی بە مصداق ”جس کی 
لاٹھی ]سی کی بھینس انفرادی اقتدار ہر بھی ۔ 

ر۔ اہنی کتاب ' القانون القدم؛ (مھنواۃ ےمسہ؟-رْدہ 7ۃ 
٤۰۳۰‏ 1 ٤5ء1‏ ۶۵۸0) میں - : 

ہ۔ اپی کتاب ”المدینة القدمه'  ٥(‏ دونادھ 6ا0:1) ھ1 
٭ۃ(دہ) 4٥‏ 705861) میں ۔ 

م۔ دیکھو اس کی کتاب 'قانون العصورالاولی' (8ٴ0 0418000۵ 
1.۳ ٭١0۲101:1۷)‏ مطبوعه لندن ۵ء ۔ اس پر 6 50۲۷ 2“01031ھ 
8٦ 1935 5‏ طعذاعمظ ٤ہ‏ میں تنقید ی گئی ہے ۔ 


ک 


جب تمدن انسانیٰ ۓ ترق ئ تو اس کے تو 
حالات بھی بدلے اور ایسانوں می ختلف قسم کے تعلقات و 
روابط پیدا هو گۓ اور ان میں پیچیدگیاں اور دشواریاں پیش 
آئے الکن دا توق اسان ی۔اعثافات:ے-'لے: واضح توائت ای 
ضرورت پیش آئی ء پھر یه قوائین دوسری عادات و رسوم ے 
الگ ہوتے لگے ۔ سردار قبیله کی جگہ حکومت نے لے لی اور- 
حکومت ھی اپنے حکموں اور اجتاعی طاقٹ کے ذریعےتنفیذ 
قوانین کا کام انجام دینے لگی ن 


قانون کے معنی 


ا قاتوں اٹ اصل ہے پان ہے توتای نظ ےھ جو 
سریاف٢؟‏ کے ذریعے عرى زبان میں آیا :یه لفظ دراصل مسطرة 
(لائنیں کھینچنے کا رولر) کے معنوں میں استعال هوتا تھاء 
اس کے بعد قاعدہ کے معنوں میں مستعمل ھوا اور آج کل یه 
لفظ یورپ کی زبانؤں میں یمعی. قانوت کلیسا استعال ھوتا 
ا ا 

وہ دیکھو انسائکلو پیڈیا آف اسلام ء لفظ 07٤ا‏ کے ضمن 
میں ۔ 

ہ۔ تاج العروس جلدوء صفحھ جاسم میں مذکور ۓے کهھ 
لفظ قانون رومی (یونانی) یا قارسی افظ ےے اور محیطالمحیط میں۔اس 
لفظ کو سریاتی قرار دیا گیا عہ ۔ دو حقیقت یھ اقظ یوتای هی کر ا 
دیگر الفاظ کی طرح یه بھی یونانی سے بذریعه سریانی عری زبان میں 
آیا ے۔ 


٭۔ ٥‏ نا ذ”٥صة)‏ غزہ07 1.۵ دمصوی 


۸ 


عربی نیان میں یہ لفظ ”مقیاس کل شی!؛ یعنی '”ھر چیز 
کے اندازہ کرے کا آلہٴ کے معنونَ میں استعال ھوتا ے اور 
یہیں سے اس لفظ کے وہ عام معنی پیدا هوۓ کە يہ لفظ هر 
جامع اور ضروری قاعدے کے لے بولا جاۓ لکاء چناں چھ 
”قانون صحت' اور 'قوانین فطرت؟ وغیرہ کات بولے جاے ھیں؟۔ 

فقہاے اسلام ابی اصطلاح میں لفظ قانون شاید ھی 
استعال کرتے ہیں بلکہ اس کے بجاۓ شرع ء شریعة اور حکم 
شرعی وغیرہ الفاظ استعال کرتے ہیں .جیسا کھ ہم آئندہ 
دیکھیں گے۔ آج کل لفظ قانون کے تین معنی ہیں : 


لفظ قانون کے پہلے معنی جو سب سے زیادہ عام ھیں ء 

یہ ہیں کہ آن سے خاص احکام شرعیه کا جموعہ مراد ے٣‏ ؟ 
چناں چھ ”قانون الجزاء العثانی“ (یعنی سلطنت عثان کا قائون 
ڑا) اوز ' فانون الموجبات و العقود النانی ' سی حکومٹ 
لان کے عروداو بوائیق کا کاو ہے کہ سے 
جاے ہیں ۔ 

١۔‏ 'لسان العرب؟ٴ مصنفهہ ابن منظور (جلد ے ء صفحه )٣۹‏ 
اور ”قاموس المحیط؟ مص:فه قبروز آبادی (جلد ٢‏ صفحهہ ك۹"( 
میں لکھا حے کہ یہ لفظ مشرق آلات مزامیر کے لیے بولا 
جاتا عے۔ : 

باتع ماع اے 'غم ئن یئ یتیھک 
(مصرے۹۳ ۱ع جلد ء صفحه ۸) میں قوالین حدود سے یہی می 
ساد لیے ہیں ۔ : 

م۔ ٥6636‏ ء نہ6 


قانون کے دوسرے وہ عام معئی هی جن سے آئین و ضوابط 
مراد ہیں! جیسے هم قانون انگریزی یا قائون کا سبق وغبرہ 
لات استعمال کرے ھیں ۔ شرع و شریعة کا لفظ عربی زبان میں 
لفظ شارع ہے لیا گیا تہ اور شارع کے معنی اللہ (عز و جل) 
کے ہیں جو اسلامی شریعت کا سب سے پہلا ماخذ ہے جیساکھ 
آئندہ بیان ھوکا ۔ 

اوز آخری معی يەه ھں کھ لفظ قانون ایک خاص 
صورت میں ھر اس قاعدے کے لیے بولا جاتا ےہ جو تعاملات 
عامة کے قواعد میں سے ھو ٣ء‏ مثلا کہا جاتا ےکه محلس توابِ 
نے غله روکنے کی محانعت کا قانون بنایا ۔ اس طرخ کی اور بھی 
بہت سی مثالیں ھی ۔ جب قالون کا لفظ اس معی میں استعال 
ھو تو اس کی کئی خصوصیات ھیں : اول یه که اس کا تعلق 
دنیاوؤی معاملات ہے هھوتا عے عبادات ہے نہیں ء ہر خلاف قواعد 
فقد اسلامدی کر کے جس میں دین اور قضا دونوں سے کت وت 
بحت هوتی ے ۔ دوسرے یە کە ایسے قانون کا نفاذ حکوست پر 
موقوف ھوتا ے ۔ تیسرے يیە کهھ وہ چخ ےااضائ یئ طرح 
"کو غاضص سائة کا م ںہ ھے اہ نایا ھاتا بلکة بمیں 
کسی تفریق و عغصوصیت کے تمام انسانوں یا انسانوں کے 

٤ -١‏ تاء :78 ,0616 ,59 ,داز 

+۔ (ت٥ە٥‏ 665 61آ ,ھ.] 8 ,×صا) قانون کے یہی معنی کتاب 
”قوانین فتہيه فی تشخیص المذھب الالکیەه؛ مطبوعه فاس سن 
۵ع میں امام ابوالقاسم بن جزی .ۓے استعال 20 میں جو 
غرناطة کے رعنے والے تھے اور آٹھویں صدی ھجری کے شروع 
میں (م+و۹۔-۔مےھ) یعتی چودھویں صدی عیسوی کے اواخر میں 
زندہ تھے ۔‫ 


٣ 


کَ طبقے یع ے وضع 0 جاتا ےے.۔ 
سلطنت عثانيه میں لفظ قانون اکثر ان سرکاری احکام کے لیے 
استعال ھوتا تھا جنھیں حکومت جاری کرق تھی تاکه یه احکام 
شرع حنیف کے ان احکام سے علیحدہ سمجھے جائیں جو شرع کے 
معروف دلائل پر مبنی هیں ۔ یه فرق بالخصوص اس سسئلے میں 
بالکل واضح ہو جاتا عے جس کے متعلنق حکوہت کا. قانون 
شریعت کے احکام سے متصادم ہو جیسے سود شرعا حرام ہے 
لیکن قانونا جائز ے ۔ 
لفظ شریعت بھی قانون کے معنوں میں استعال ہوتا ھہ : 
چناں چهھ ' شرائمع اسلام١؛‏ ”قوائین اسلام“ کے معنوں میں آتا 
اسی ‌طرح مسلان علاے 'اصول ے لفظ حکمکو قانون شرعی 
کے معنوں میں اور لفظ حاکم کو شارع کے لیے استعال کیا 
ے؟۔اب ہم ان لفظوں کی تفسپر اغتصار کے ساتھ پیش 
کرے ہیں ء نیز علم اصول اور علم فقه کی تعریف بھی بیان 
کے رج 


علم اصول اوز حکم شرعی 


علم اصول وہ علم ےے جس میں دلائل شرع سے استنباط 
انام سے طریقوں میں بحث ہویق ہ۔ اس لیے اس علم کا 


اکا فنة ععفری یں سشہوں فان نے 

۲ آج کل لفظ حا کم کے اوراقفیق پیا معنی ہیں ؛ چناں چهە 
لفظ حا کم امور انتظامی کے افسر اغالٰی ء گورٹر وغبرہ کے لیے 
بولا جاتا ہے جیسے حا کم لبنان ء اور حم کے لیے بھی ٤‏ چناں چه 
حاکم الصلح بولنے ھیں ۔ اور لفظ حا کم ھی سے حکم اور حکمھ 
مستعمل ہہدووۓ ھی ۔- 


١‏ وو 

موضوع. بھی یہی احکام و دلائل ہیں ۔ 

(اسلامی قانون سازی کے اصول اور ماخذ بھی دلائل شرع 
کہلاے ہیں اور ان میں سے جن ہر سب عل| کا اتفاق ےہ 
چار هیں : قرآن کریم ؛سنت نبوی ء اجاع امت ؛ قیاس ۔ ان کا 
بیان ا گلے باب میں آۓ گا ٭ 

حکمم شرع شارع (اللہ تعاللی) کا وہ حکم ہے جس میں 
شرعی نقطة نکاہ ‏ سے کوئی مصلحت ھو ؟ دوسرے لفظوں میں 
علاے اصُول کے نزدیک حکم شرع وہ حکم ہے جو شارع١‏ 
یعنی اللہ تعاللٔی ۓ اپنے ملف بندو ں کو دیا هو ؟ خواہ اس حکم 
میں کسی بات کا مطالبه هو یا کسی ام کا اختیار دیا جاۓ یا 
اعال انسانی کے آدابء اور طریقے ھوں ۔ جیسا کہ آپ . سمجھے 
ہھوں گء یه ایسی تعریف ہے جو قانون کے اس خاضص معنی 
سے ختلف نہیں جس کی وضاحت ہم کر چکے ہیں اسی لیے اس 
قاعدۂ یه کے بارے میں جو کتاب ” نامع الحقائق “ میں‌ےۓٴ؛ 
کہا گیا ے که “ حکم کا نصب العین اجتاعی ھوتا ے نہ کہ 
انفرادی۶۲ یعنی وہ قانون کی طرح عام ھوتا ھے ج وکسی خاص 
فرد یا خاص حالت کے لیے خصوص نہیں ھوتا ۔ 

کم شرعی کے لیے تین چیزوں کا وجود ضروری سے : 
حاکم رکا یورخا کیا ماع ھی ماع 
ہے جو اللہ تعالبی ے کیوں که شرع اسلامی میں سب ہے لا 

و۔ آمدی کی کتاب 'الاحکام ق اصول الاحکام' (جاد ہو 
صفحه وم) ۔ 

م۔ ابو سعید االخادمی کی تصنیف 'جامع الحقائق؟ٴ اور ,اس یىی 
شرح منافع الدقائی مصنفه ‏ مصطفی بن مد الکوز لحصاری مطبوعه 
استنبول .0۳ھ صفحه ۹م ۔ 


2 ٣ 
احکام صادر کے والا وھی ہے اور محکوم فیہ وہ عمل ھہ‎ 
جس کے لیے وہ حکم شرعی دیا گیا هو اور حکوم عليه انسان‎ 
لع جو حکم شرعیٰ کا مکلف ہے ۔ مگر فرضیت احکام کے لیے یہ‎ 
شرط ہے کہە انسان عاقل و ذی ہوش هو جو احکام کا مکلف‎ 
هھوے کی صلاحیت  رکھتا هو کیوں که بعض عوارض اس‎ 
صلاحیت پر اثر انداز ھوے ھی ؛ خواہ وو اثاف ھوں جو انسان‎ 
2 کے دائرہ اما ہے زمر مس شس ستروق راک قرائق‎ 
نیند ء سض ؛ موت اور بھول ء خواہ ان کا تعلق انسان کے‎ 
اپنے عمل ہے هو جیسے تشه ء ییہودہگوئی ء مسخرہ بن‎ 
حاقت ء فضول خرچی ءا غاطی / لاعذدی یر اوں خی و اکرائ<‎ 
حکم شرعی کی دو قسمیں ہیں : ,کاینی اور وضعی ۔:حکم‎ 
تکلیفی وہ ھے جو براہ راست ان: اعال, سے متعلق ہو جن کک ٴ‎ 
تعمیل انسان سے مطلوب هو یا جس کا اسے اختیار ویا گیا ہے‎ 
اس لحاظ ہے اعال انسانی پاب قیم کے هوۓ: پلا واجب ؛‎ 
دوسرا مندوب ؛ ترسرا مہاح ء چوتھا مکروہ اور پانچواں حرامد‎ 
واجب وہ عمل تھے جس کا کرنا از روے شرع ضروری هو اور‎ 
ترک کرنا قابل منفت ہو۔ حرام وہ عمل بے جس کا ترک‎ 
کرنا از ژڑوے شرع ضروری هو اور کرنا بدیوع هو مندوب‎ 
(یا ستحب) وہ 2 لعے جس کا کرنا از روے شرع مطلوب هو‎ 
۱ اور ن٭ک برنا قطعاً مذموم نە هو ۔ مکروە 040 تھی جیں اھدنا‎ 
از ررے شرع. مطلوب ھو اور کرنا گناہ نِه واج اور آخغری حکم‎ 
مباج عے جسے کرںے یا نە کرتے کا انسان کو اختیار هو یعنی‎ 
ته تو ایے کرنے میں کوئی واب یا بہخری هو اور نه اے: ترک‎ 
کر یں کویں ناو ا پڑای عو هو' مثا آیة کریمه ''و احل اه‎ 


می "یىی آکنات ”الاحکام ف اصول الاحکام؛ جلد اول ء“َ 
صفحه ‏ ے-ی۔ 


‫٠ 


3ج 


البیع وحہرم الرہا! “ ینی ارس وی 
سود کو حرام کیا ۔ اس آیة میں خرید و فروخغت حکم_ تکلیفی 
مباح کی مثال ھے اور (ربا) سود حکم تکلیغی حرام کی مثال ھے ۔ 
ای طرح اور بہت سی مثالیں ہیں - 
حکم وضعی وہ 071 نہ هو 
بلک کسی سبب یا شرط یا کسی اس مائع ی وجه ے. بنایا گیا 
هو جو افعال انسانی کا نتیجہ هو ء جیسے کسی اس کا صحیح یا 
باطل هونا یا کسی اس کی رخصت یعنی بحالت محبوری حرام 
چیز: استعمال کرتے کی اجازت کا مت یعنی کسی چیز کا 
اصالة مباح ھونا ۔ وضاحت کے لیے ان مثالوں پر غور کیجے : 
مہب : جیسے قتل قصاص کا سبب ہے ۔ پس اس مثال 
میں قصاص ایک حکم وضعیٰ۔دے جو قتل کی 
وجه ہے ے کیوں که قتل اس کا سب ے ۔ 
شرط : اسٰی طرح فروخت دہ چیز پر خریدار کا قبضه 
تکمیل بیع کی شرط ہے ۔ پس اس مثال میں 
تکمیْل بیع ایک حکم وضعی عے جو مشروط ٠‏ 
بالقبضه ہے کیوںکہ بیع بلاقبضہ مکمل 
نہیں ہوتی ۔ 
الع : جیسے خیار عیب که اہے بجلة میں:انعقاد بیع 
کا مائع قرار دیا گیا ۓ ۔ یعنی اگ گر فروخت شدہ 
چیز میں کوئی ایسا عیب نکل آۓے جس ہے 
اس کی قیمت کم ہو جاغۓ تو اس ہے خریدار _ 
سن کیا اختیار: باق' رن کا اتا بیع نافذ 


۲۔ سورہ بقرہ (۲) دےم۔ 


ع۳ 


ھہ رق لاصو تد تار 
ایک حکم رو وا مسر یعی عیب 
گی بوتتا ےگ کرات کان 
صحة : جیسے عاقل و ذی ہوش کی بیع صحیح ے ۔ 
بطلان: جیسے دیواۓ اور پاگل کی بیع باطل ے ۔ 
دونوں مشالوں میں صحت و بطلان حکم وضعی 
ھی ۔ 
رھت سے کی ری ری کال اکٹ 
٠استمال‏ جائز ہو جانا سے ۔ 
0 آٰ'ھ" 
۱ معاملات ارت وغیرہ ۔ 
فقهہ کے لغوی معن 'سمجھ؟“ کے ھیں اور اس گے می معی 
آیة قرآنی میں۔استمال "کیے گے ہیں : ۶ و طبع عالٰی قدوبھم 
فہم لایفة۔ھسون'؟' یعنی اللہ تعالبٰی نے ان کے دلوں پر سہر 
لک دیٰ نے اس لیے وہ نہیں سمجھتے ۔ لیکن اصطلاح شرع میں 
فقہ کا لفظ علم دین کے لیے مخصوص ہے اس لیے علم فقه کا عالم . 
فقيه ٢‏ کہلاتا ے ۔ 
: لۃ الاحکام الکَدلےة یق چہلی دفعه میں ققد کی ؛ یه 
تعریف کی کئی ے : 


-١‏ و ؛ توبه (واےہ۔ 
ہ۔ 'جرالرائقٴ شرح 'کنز الدقائق؟ مصنفه ابن نجیم (جلدرء 
صفحد م) صحاح اور شیاءالعلوم ہے ماخوذ ۔ 


١ 


”الفقه علم بالمسائل الشرعیة“ یعنی اعال 
شرعیہ کے مسائل کا علم 'فقه“ کہلاتا ے لیکن فقہ کی جو 
تعریف علاے فقہ ۓ کی عے وہ اس تعریف ہے زیادہ جامع ہے ؛ 
ان کے نزدیک فقهہ ”ان فروعی احکام شرعیه کا علم ھے جو 
تنعل آدلائل ۓ'سَاخوذ عو 
تعریف کی مزید تشریخ 


ہی غرتف کے ابی ند ایک عل ے2 انت شیا 
ےی کو رہ تو و نوس ے میں نی اسعال 
لیا مغ لیکن اٹ میں لی شک ہیں پا فضما ے فقہ کا 
مطالعه اس طور پر کیا ے کہ اس کا خاص موضوع ہے اور 
خاص اصول ہیں ۔ اس ہے ظاہر ہوتا ے کہ انھوں نے فقه 
کو ایسے مغنوں میں استعال کیا ھے جو آج کل ہم سمجھتے 
ہیں اور بھی معنی زان حال کی موجہ اور مقبول راۓےۓ کے 
موافق ہیں' ء کو بعض علاے قانون کو اس معنی کے تسلم 
کرنے میں پس و پیش ے؟ اور وہٴ اس وجه ے پیدا ھوا کہ 
علم فقه کا موضوع اجتاعی نظریوں کے ساتھ ساتھ بدلتا رهتا 


١۔‏ بلانیول '' القانون المدنی“' (معابوعه پیرس سنہ ۱۹۲۲ع 
جلدء مبرم) اور اوستن کی تصنیف ادا 5+45 40٥,‏ ت+مءزیں ڑ۶“ 
''٥ناذةء‏ مطبوعه لندن سن ۱۹۲۰ع صفحه وے اور کیتون یک 
”تاب ''ہ ٥۰‏ ند مو ص7 1ہ عملمجنز ذ27 .داد :1ظ ءط۳ ۶۶“ 
مطبوعد لندن سنہ .۹۳ع صفحھ ‏ اوراس کے بعد:۔ 
ہ۔ دیکھو تقریر لارڈ رائٹ کی جو انھوں ۓ لندن یولیورسٔی_ 

میں بتاریي مم اکتوبر ۸ع ک (جاةاء٭-9و ۸ 
187 .7 ,1938 ۰۷[۲۷عذ) ۔ 


ق 


ہے اور انسانی زندگی کے سظاھر اور ماحول ہے متاثر ہوتا مر 
اسی لیے بعض متقدمین ے فقه کو ایک فن قرار دیا ہھےہ ۔ اسی 
طرح سلموس رومانی نے فقه کی تعریف بالفاظ ”فن‌العدل 
والانصاف' کی ے یعٔی فقه عدل و انصاف کا فن ۓ!'۔ 


دوسری تعریف 


”فقه احکام شرعیہ کا علم ےے؟ ۔ حکم شرعی کی 'تعریف 
اور تشریج پہلے بیان ہو چکی عے ء لفظ الفرعینذ ہے یہ سراد سے 
کہ احکام فقہیہ ان عملی مسائل ہے متعلق ہے ہیں جو 
ذمە‌دار لوگوں کے معاملات ہے پیدا ھوتے میں اور ایے 
مسائل کے احکام اس لے فروع کہلاۓ ہیں تاکہ ان میں اور 
ان کے اصول میں ضرق ھوسکے اور بھی اصول وہ دلائل شرعيه 
ہیں جو علم اصول نقه کا موضوع ہیں اور جس کی صراحت 


تیسری تعریف 
فقہا ے علم فقه کی اس تعریف میں جو بجلہ می 
مذکور عے ؛ یه الفاظ زیادہ "میں میں 7 ”یسب سی اڈالاے 


الاحکام الالعفشستتر2كط۶۷ یعی افقهہ وہ علم عہ جو احتام 
تفصیلیة وہ فمفوصہ کی کە فقیه کیا فرض ے کهھ 
2 2 تامل اور قوت استدلال کے ذریعے احکام اور ان کے 


١۔‏ فقه کی یه تعریف بروایت نلسوس رومانی دوستنیانوس نے 
محجموغة الدیستا کے شروع میں بعان کک ھھے 3 ٥٥د‏ :7+“ 
را نصقءة :ختاو(ئ)) ۶٤٢٤7‏ می ع1 کن بصعد ز صب ا لاہ مرصد دنغنغعدز 
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٭ نوع ٥ء‏ نعط ەعد ٤د‏ دتاڑ 


3ت 


دلائل میں اس منطتی ارتباط کو سمجھے جو دونوں می موجود 
سے ؛ چٹاں' چە انھیں اصول کلیة کے متعلق !المجامع' میں 
کہا گیا ہے که :الاہباب مطلوبة الاحکام یعنی احکام 
کے لے اسباب کا جاتنا ضروری ے' -) 


فقه اسلامی دین و معاملات دونوں پر مشتمل ے 


مسلانؤں کے نزدیک شریعة یا شرع اس نذھب کا نام عے 
جو اللہ تعالٰی نے اپنے رسول صلىی الہ عليه و سلم کے ذرییے 
فازل فرمایا اؤز لفظ شرخ کے اسی معنی کا استعال ٴان آیات کرییمه 
مس موجود عے : “شر مع می کی سر دی و 
والدڈی؟ٴاوخیعنا اوت وسا وصیخنا به ابراھم وموسی 
وعیسٰیٰ؟؛ (مسلانو ! التهہ تعالٰی نے تھھارے لیے وہ دین مقررکیا 
جس کا نوح عليد السلام کو حکم دیا اور وھی حکم ہم نے 
بذریعه وحی آپ کو بھیجا اوز اسی دین کا حکم ہم نے ابراہم 
اور موسلی اور عسٰیٰ کو دیا) ”'ولکل جعلنامنکم شرعة 
ومسہاجا؟؛ (اور تم میں ہے ھر ایک کے لیے ہم نے راہ مستقم 
مقرری) ٢‏ ”ئم جعلثاك علی شریعَة من الام فاتب+مپا ولا 
تتبع اھواء الذین لایعلمون“؛ (ہھر (اے مد !) ہم نۓے 
منھیں دد۔ کے سیدعے راستے پر قائم کر دیا ء پس تح اسی راستے 
ہر ج چلہ ۔ اور جاھل لوکوں ک پیروی 8 رو 


-١‏ نکی لد ١‏ صنفحه 6 اور تال نیز اس 0 شرح 
”العئاقم؛ (صفحه و رم ۔) 

پ سوره شوریل (ہم) سر سورە بائده (ھ) بہم؛ سورهہ 
جائيه (دم) ہر۔ 


۸ 
پس شارع حقیقی صرف القہتعالٰی ے جس نے شریعت اسلامی 
کے ذریعے دین و دنیا دونوں کے احکام نازل فرماۓ ۔ اس لیے 
. قدرق طور پر علم فقه میں عبادات اور معاملات دونوں سے بحث 
کی جاتی ے اور علاے اصول علم فقہ کو علوم دینیە میں 
شاو نے ہیں ۔ نیز معاملات کا اپنے اصول و ماغذء 
احکام تفسیر ء اجتہاد + طریقه ھاے فکر و تضس اور استلان 
کے اعتبار سے دین کے رشتے میں منسلک هونا بھی ایک 

تارق نے مرا 
ہم پہلے بیان کر چکے ہیں کہ قد اقوام کے نزدیک 
معاملات کے احکام دیگر مراسم دینی و رسومات دلیوی کے 
ساتھ غلوظ تھے لیکن قوالئن ملی مشائل ونی ے آہسته اھت 
مغرری مالک میں الگ ھوتے گۓ یہاں تک کە یه تفریق :اس 
زمائے میں بالکل مکمل هو کی جب رومی سلطنت کا آفتاب 
ترق کے نصف النہار پر تھا ۔ اور آج قانون کا. اطلاق صرت 
شہریٰ آمور پر ھوتا ے اور علم قانون معاملات دنیاؤی کے لیے 
وضع کردہ حقوق کے ساتھ مخغصوص ھ و کر رہ گیا٢۔‏ 
العرض شریعت اسلامی اپنے مآخذ اور بنیادی احکام کے 
احاظ ہے خدائىی شریعت ہے اور دنیوی قانون کا اطلاق صرف 
معاملات تک حدود ے جس کے احکام حکومت صادر کرق ے اور 
حکومت ھی مصالح ملکی کے لحاظ ہے قانون وضع کرق ھے ء 
۔ 'المرض ۳ مصقھ إبام عرالق مل آرل) منتت ہد 
ہ۔ جو تعریف دوستنمائوس کی کتاب 'الاحکام' کے شروع میں 
درج ے که علم حقوق سے دینی اور دنیاوی دولوں قسم کے 
احکام صراد ہیں ؛ وہ اس سے بالکل ختاف ےی ۔ 


صا ععصعصٌط۔ عوغخد ‏ سصعمزەنة ئ٥دء‏ عناص 4ن مدآ 
(1,1.,ئ ٤4‏ 0ظذا خحجط]) دتغ مھ صتاءہء 


۹ 

ان میں ترمم کرتقی ہے اور انھیں منسوخ کرق ے ۔ 
علم فقه کی تسم 

چوں که علم فقه کا اطلاق دین اور دنیا دوتوں پر 
بیک وقت ,ڈو ھا ان لی حمبقق: مسارم :عو گیا کہ :نظائق قد 
کو دو بڑی قسموں میں کیوں ت7 تقسم کیا گیا ے ٭ ایک عبادات 
جا وسعیب مھ ورای ئل 
یه قسم مماری اس‌کتاب کے موضوع سے خارج ے ۔ دوسری قسم 
دنیاوی ]مور ہے متعلق ہے ء اس کی تین قسمیں ھیں-عقوبات 
(تعزیرات) مناکحات (احکام ت5ح) اور دیگر معاملات ۔ 

عقوبات میں جسرائم سے بحث کی جاتی ے جیسے قصل ء 
زناکاریء شراب خواری اور جھوٹی تہمت لکانا وغیرہ ۔ اور ان جرائم 
کی سزاؤں سے بحث کی جاتی ے جیسےقصاص, تعزیرات اور خوں‌ہہا۔ 

مناکجات میں طلاق ء نکاح اور ان کے فروعی احکام شامل 
ھیں جیسے عدت ؛ نسبء نان و نفقهء پرورش اولادء حق 
ولایت,ء وصیت اور وراثت وغیرہ کے احکام ۔ اسی قس مکو آج کل 
شخصی یا کے کا قانون کہا جاتا ےد ٠‏ 

آخری قسم معاملات میں مالیات اور اس کے متعلقہ حقوق 
اور معاہدات سے بث کی جاتی ھے جیسے بیع و شراءء ٹھیکھ ء 
هبه ء عاریةآ دینا ء امانت ؛ غبانت ؛.ھنڈی ء شرکت؛ مصالحت ء 
ناجائز قبضه ء اتلاف مال اور اس طرح کے دیگر معاملات!'۔ 


ر۔ بعض عققبن ۓ مسائل فقھ وا تین و ہی کے کیا 
ےے: عبادات 7 عقوبات اور معاملات ۔ ۔ پھر معاملات 1 مندرجہ 
ڈذیل اقسام کی ھیں : عسائل نکاح ہما لی دستاویزات ء امانت ء 
باھمی خر تا دیکھو حاشیه 'القتاوای انقرویه' بولاق 
زم رھجلد ‏ صفحھ۔ 


رف 


اسی قسم کی تقم جله کی ۔دفعہ اول میں اس طرح 
کی کی ھ : 

''مسائل فقه یا تو آخرت کے متغعلق ہیں جو عبادات 
کہلاتے ہیں ء یا دنیاوی آمور کے متعلق ہیں جن کی قسمیں 
یہ ہیں : مناکحات ؛ معاملات اور عقوبات ۔ کیوں‌کە اقہتعالٰی 
نے اس عالم آب وگل کو ایک معین مدت کے لیے پیدا کیا ے 
اور نظام عالم ی بقا نی ذوع انسان کی بتا: ہے واہستهہ ےۓے 
اور نوع السانی کی بقا بیاہ شادی ء اولاد اور افزائش نسل پر 
موقوف ے ۔ پھر وع انسانی کی بقا اس ہر بھی متحصر ے 
که افراد انسانی ہیں مٹ نہ جائیں لہذا انسان اپنی اعتدال 
پسند فطرت : کے مطابق ابی بقاء کے لیے غذاء لباس اور 
رھنے کی جگہ کا تاج ے اور ان کی تحصیل کے لیے افراد کے 
باھمی تعاون اور اشتراک عمل کی ضرورتِ ھ ۔ اس لیے معاشرے 
میں قرار واقعی عدل و انضہاط قائم رکھنے کے لیے ایسے قوانین 
کی ضرورت ہے جو تعلقات زن و شو کو استوار رکھیں ۔ٴ 
ایسے قوانین علم فقه میں مناکحات کے ام ہے موسوم ہیں ۔ اور 
جو معاشری اور اقتصادی قوانین تعاون باھمی اور اشتزااک 
عمل کے لیے مقرر ہیں ء وہ اصطلاح فقہ میں معاملات کہلاتے 
ہیں ۔ اور تمدن و معاشرت کو برقرار رکھنے کے لیے قوائین 
تعزیرات لازمی ہیں جو اصطلاح فقه .میں اعقوبات کہلاے 
هن ۔ :۰ 
کتب فقد اسلامی کا مطالعہ کرۓے والے حضرات ان کے 
اسلوب بیان اور ترتیب : ابواب میں عام طور پر یکسانیت 
پائیں کے کیوں که وہ ممام کتابیں عبادات سے شروع ھویق 
ہیں ؛ اس کے بعد عقوبات ء مثاکحات اوز معاملات کے باب 


زی 

آے هیں ۔ اس ترتیب میں بعض مؤلفین نے کچھ جزئی تبدیلی 
غرور کی ے لیکن ابواب ثلاثہ کی شیرازہ بندی میں کوئی نمایان 
فرق نظر نہیں آتا - --- 

ان اقسام کے علاوہ فقه کی کتابوں میں دوسرے اقسام 
بھی ملتے ہیں ۔ آن میں سب ے زیادہ اھم مخاصمات ء سبر اور 
احکام سلطالیه ہیں ؟ چنداں چھ پہلی قسم میں عدالتی مسائل ٭ 
دعوے اور شہادت شامل ہیں جو آج کل قانون مرافعهہ اور 
اصول محاکمہ میں داخل ہیں ۔ سیر میں جو سیرۃ کی جمع ےہ ء 
احکام جہاد ء مال غنیمت ؛ امان ؛ ذمیوں کے عہد و پیان ء 
اختلاف مذھب دارالسلام اور دارالحرب سے بث ھوی ے یغنی 
صلح اور جنگ کے احکام اور اختلاف قومیت جو آج بینالاقوامی 
قانون میں شامل یں ۔ احکام سلطانيه می غلافت ء عام 
حکومتوں ء وزارات ؛ عال ٭ فوج اور مختلف قسم کے حاصل مثلا 
جزیە ء عشر اور خراج ہے بحث ہوتی ہے ء اور یه تمام مسائل 
آج کل دسٹوری ء اداری اور ما ی قانون سازی میں داغل ھیں ۔ 


قوائن جدیدہ ى تقسم 


انتظامی ]سور کے لیے جو قوائین بنائۓ جاتے ھیں ؛ وہ 
قوائین وضعیهہ کہلاے میں اور ان کی دو قسمیں ھیں : 


(ؤ) قوانین دوليه قوائیں امور خارجه ۔ 


(ب) قوانین داخليه. قوانین امور داخله ۔ 
قوانین دولیه کی دو قسمیں هیں : : 
() قانون دولی عام اس کا تعلق حکوہتوں کے ایسے 
امور ے ھوتا عے جو صلح و 
جنگ سے متعلق ھوں ۔ 


۲۲۳ 


(ہ) قانون دولی غاص 


قوائین داخليه کی بھی دو قسمیں هیں : 


() قانونِ داخليه عام 


اس کا تعلق قومیت اور 
غیر ملکیوں پر ختلف :: 
قوائن کے نفاذے ےآ 


اس 3 قانون کا تمعلق 


حکوست اور عوام کے 


ساتھ اس کے باھمی 
تعلقات سے بے جس میں 


. قوالین ذیل شامل هیں : 


(ژ) قانون اساسی یا دستوری 


(ب) قانون اداری 


اس کا تعلق حکومت کی 
بنیادی تنظیم اور استجکام 
سے ےہ ۔ 

اس کا تعلق حکومت کے 


٭ ان تفصیلىی فرائض سے 


ے جو عوام .پر اثر انداز 
ھوے میں اور قانون 
تعزیرات سے جس کے 
ذریعے ان مجرموں کے لیے 
سزائیں مقرر کی جاتی ہیں 
جو عوام کے آرامٴ اور 
ان میں اتل اناد 
ھوے ھیں ۔ قانون 
جزا و سزا کو قانون 
ان میں اس لے رکھا 
گیا ے که سزا کا تعلقٴ 


۲۳ 


(ہ) قانون داعليه اص 


(و) شہری قانون 


(ب) قانون تجارت 


(ج) قانون عدالت 


حکومت اور عوام دونوں 
سے عے ۔ اور یہی فرانس 
کے تمام علاے قانون کا 
متفقه فیصله ےہ اور 
انگستان کے اکثر علإ 
کی بھی ھی راۓ ۓے'۔ 
یه قانون عوام کے 
باھمی تعلقات ے عحث 
کرتا عے اور اس کی 
حسب ذیل قسمیں ھیں : 
اسمی معامبلات شخصیء 
آسور مالمه اور ذاق 
حقوق شامل ہیں ۔ 

یه قانون تجارت پیشهہ 
لوگوں اور تبارق اسور 
ہے متعلق آعے ۔ 

اس قانون کے ذریعے 
تنظم عدالت ء دعوعل 
دالن: کرت2 ایل دائو 


ر۔ انگریزوں کے بعض علاے قانون ےۓ اس راۓ کی عالفت 


کی ےے اور انھوں ۓ قانون جزا و سزا کو قانون خاص کے ضمن 
میں رکھا ےے جیسے اوستن ۓ ابی کتاب جس کی طرف ابھی 
اشارہ کیا گیا ے (صفحه ےہم) میں اور سالموند ےۓ انی 
”ات علمالحقوق (٭ 3٥‏ 0اءمە‌نعدا[) مطبوعه لندن س2 


(صفحہ ممن) میں ۔ 


کرۓ ؛ عدالتی فیصلوں 
اور ان کے نفاذ کے 
طریقوں کی وضاحت ک 
جاتی ےہ ۔ 
قوانین مذکورہ بالا کے سوا اوز بھی قوانین ھیں جیم 
تقانون مزدوراں اور قانون زراعت وغیرہ ۔ 
قوانین جدیدہ میں بھی تقریباً یہی تقسیم پائی جاتی ہھے جو 
حیثیت بجموعی عملىی طور پر مفید ھے اور بعض لحاظ ہے 
فقه اسلامی کی تقسم کے سشابہ ے ۔ 


باب دوم 
قانون سازی کی اجما ی تاریخ 


فصل اول 


مذاھبر اسلامیه 


قانون سازی کے بختلف دور 


اسلامی قانون سازی ختلف دورون ہے گزری ے جن کو 
ھم سہولت بجحث کے لیے پاچ دوروں میں تقسم کر سکتے ہیں 
یعنی (م) عہد نبوت (م) خلافت راشدہ (م) دولت بنی اميه 
(م) عہد عباسی کا ذور اقبال + اغطاط اور تقلید کا زمائه 
(ی) بیداری کا موجودہ دور ۔ 


ایام جاھلیت 


ایام جاہلیت میں یعنی اسلام ہے ہلے لوگ اپنے ملک 
اوز اس کے گرد و نواح میں ایسی سادہ زندی بس رکرے تھے 
جو فطرت سے بہت قریب تھی اور جس کا نظام آآن کے 
رسم و رواج پے مبنی تھا ۔ ان کا معاشرہ متفرق قبائل کا مجموعه 
تھا جس میں کسی سکزی حکومت کی شیرازی بندی نە تھی 
بلکہ ان کی اجتاعی زندی کی بنیاد .لے اور قبائلی عصبیت 
پراتھی ۔ هر ایک فرد اپنے قبیلے سے وابسته ٴ تھا خواہ 


3ص 


م۲۲ 


قراتداری کے ذریعے سے هو یا باھمی عہد و پیان کے 
واسطے سے ۔ چنانچہ وہ اپنے قبیلے کی جنبه داری کرتا تھا اور 
بیرونی دشمن کے مقابلے میں اس کی حایت کرتا تھا ۔ قبائل 
کے درمیان جنگ و جدل عام تھا ء اس کے ساتھ ھی لوٹ مار 
مردرں اور عورتو ںکو قید کرۓ اور لونڈی غلام بناۓ کا رواج 
بھی تھا۔ ١‏ 

زمانڈ جاھلیت کے عربوں کا اقتصادی نظام سادہ تھا ٤‏ 
ان کے ہاں کام کاج کو ذلیل سمجھا جاتا تھا اسی لیے غلامی 
کا عام رواج تھا ۔ زندگی کے باق شعبوں کی طرح ان کے معاملات 
کی حیثیت روایتی تھی یعنی .قدیم رسوم و عادات پر سبنی تھے ؛ 
چناں چه اسی بنا ٴپر رواج عام نے تبادلهُ اشیاء ء بیع اور شراء ء 
مزارعت اور ربا کی اجازت ‏ دے رکھی تھی ۔ بعض تعابلات 
اختلاق تھے مثلا بیع الملامسه ء بیع المنابذہ اور پیع الحصاۃ جو 
معین الفاظ ء چھوۓ (لمس) یا کپڑے یا کنکری کے پھینکنے 
سے طے پاتے تھے!۔ 

خاندان کا نظام منتشر اور پراگندہ تھا ء کیوں که 
عورتوں کو ذلیل سمجھا جاتا تھا ۔ عار یا فقر وفاقہ کے 
خوف سے لڑکیوں کو زندہ در گور کر دیتے تھے ؛ کثرت 
ازدواج کے پاعث بیویوں کی کوئی تعداد مقرر نہ تھی ء متعه 
یا لکاح مؤقّت کا بھی عام رواج تھا ۔ شوھر بلا کسی پابندی 
اور شرط کے طلاق دینے کا نمجاز تھا اور عورتیں اور بھے 


١۔‏ دیکھو مؤلف کی کتاب 'النظریة العاءۃ للموجبات والعقود ‏ 
ق الشریعة الاسلامیة؛ مطبوعه بیروت ۹۸ع (صفحه وہسمم) ۔ 


۲۹ 
حق ورائت سے عروم تھے'۔ 


عہد نبوت 

اسلامی قانون سازی کا یه پہلا دور ے جو رسول ١‏ کرم 
صلىی اللہ عليه و آله و سلم کی ابٹتدا رسالتٔ ینعی ٠۰‏ سے 
شروع ھوا اور آپ کی رحلت یعنی ۲ع برغم ھوا۔ 

اس دور میں کتاب اللہ یعنی قرآن کریم جو الہ تعالٰی 
کی طرف ہے تمام لوگوں کی ہدایت کے لیے بطور وحی کے 
نازل وا تھا ء قانون سازی کا بنیادی اور اصل سرچشمه تھا ۔ 
قرآن حکیم کے نزول کی مدت بائیس سال ے کچھ آوہرے ۔ 
اس میں ہے تقریباً بارہ سال تو مکہ مکرمہ میں ھجرت سے پہلے 
گزرے اور باق مدینە منورہ میں ھجرت کے بعد ۔ 

رسول اکرم کی رحلت کے بعد جو صحابۂ کرام فتویل 
دینے کی اھلیت رکھتے ؛ وہ معاملات اور مقدمات میں کتاب 
اور سنت کے مطابق حکم دیتے تھے اور ان کے بارے میں 
باھم مشورہ کرتے تھے ؛ اور جب قرآنْ اور سنت میں کوئی 
صریج حکم نہ ملتا تو اجاع یا قیاس ہے کام لیتے ؛ یہیں سے 
قانون سازی میں کتاب اور سنت کے ساتھ اجاع اور قیاس 
بطور دلائل شرعیه کے پیدا هوۓ اور شریعت کے چار بڑے 

١۔‏ عورتوں کو ورثہ نہیں ملتا تھا ؛ ای بارے میں کوئی 
اختلاف نہیں ۔ ملاحظه هو تفسیر امام فخرالدین الرازی 
(جلد سوم ء صفحه ۵۳؛) اور تضسیرں زخشری (جلد اول ؛ صفحهہ 
۹مم)۔ استاد نکدی ے اپنے ایک مقالے میں اس راۓ کیک 
مخالفت کی ھے (ملاحظہ هو محجلة المجع العلمی ےم ۱ع صفحہ 


١‏ ‌سےەہم) ۔ 


۳۰ 
ماخذ بن گۓے جیسا کہ ہم آئندہ باب میں واضح کریں گے ٭_ 
فتویل دینے اور مقدمات فیصل کرنے کا کام سب سے 
پہلے خلفاے راشدین یعنی حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنهہ > 
حضرت عمر بنالخطاب رضی اللہ عنه ؛ حضرت ععان بن عفان 
رضی اللہ عنہ اور حضرت علىی بن ابی طالب رضی اللہ عنہ ۓ 
شروع کیا ۔ ان میں سے حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنه 
اص طور پر قابل ذکر ہیں جو رسول اکرم کے بعد دولت 
اسلامیه کی بنیاد رکھنے والوں می سب سے بڑے ہیں ۔ 
. آٹھوں نے شریعت اسلامی کی حقیقی روح کو سمجھا اور ]سے 
قوت و استقلال اور عدل و انصاف کے ساتھ نافذ کیا اور 
زساۓ کی ضروزیات' :کے مطابق : سلطنت اور اس کے'ادارؤن کی 
تنظم کی ۔ 
ٰ: صحابہ اور تابعین کے زماے میں ان میں ہے بعض مختلف 
اسلامی ملکوں میں پھیل: گئے ۔ ان میں بہت ہے صحابہ تے 
بڑی شہرت حاصل کی ؛ مثلاٌ حضرت عبداللہ بن عباس رض ی اللہ عنه 
نے مکے میں؛ حضرت زید بن ثابت رض ی اللہ عنه اور حضرت عبدالہ 
بن عمر رضی اللہ عنه ے مدینے میں ء حضرت عبداللہ بن مسعود 
رضی اللہ عنه ۓ کوفے میں اور عبداللہ بن عمرو بن العصاص 
رضی اللہ عنہ نے مصر میں ۔ هر ایک شہر میں آن صحابه اور 
' تابعین کے فتاویل کا رواج ھوا جو وهاں آباد هو گۓے تھے ۔ 
اسی زماۓ میں اھل‌سنت اور شیعه کے درمیان اختلاف پیدا 
ھوا ۔ اولالذکر رسول ا کرم صلى اللہ عليه وسلم کے بعد حضرت 
ابوبکر الصدیق رض ی‌ اللہ عنه ‏ پھر حضرت عمر بن خطاب رض ی الله 
عنهہ اور پھر حضرت عۂان بن عفان رضی اللہ عنہ کی غلافت کے 
قائل هوۓ مگر اھہل تشیع کا يہ قول تھا کہ حضرت علی 


رش 

بن ان طالب رضی اللہ عنه ان تینوں حضرات ے زیادہ غلاقت 
کے حق داز تھے۔ اسی لے آن پر شیعہ می شیع علل رف اللہ غنة 
کا اطلاق ھوا ۔ لہذا ان کے اور اھل سنت کے درمیان جو 
اختلاف راۓے ھے ء وہ بیشتر سیاسی نوعیت کا ے ۔ ان ممام 
یذاہب کی تفصیل آئندہ ابواب میں آۓ گی ۔. 

اسی دور میں حضرت زید بن ات رضی اللہ غنہ نے 
حضرت ابوبکر الصدیق رضی اللہ عنه کے حکم ے قرآن کریم 
جمع کیا ؛ پھر .نع میں حضرت عثان بن عفان رضی ات عله 
کے عہد میں ایک مصحف میں ایک قرأت کے مطابق جمع کیا 
گیا ۔ جنہاں تک سنت رسول کا تعلق سے اس کی روایت بغبر 
تدوین کے ھوق رھی ۔ اسلامی تشریع کا یه دوسرا دور دوسری 
صدی ھجری کے اوائل میں ختم هو گیا ۔ 


دولت عیاسيه کا زرین زمانه 


یة دور دوسری صدی ھجری رمطابق آٹھویں صدی 
عیسوی) کے اوائل میں شروع 'ھوا اور چوتھی صدی ھجری 
(یعنی دسویں صدی عیسوی) کے وسطاٴ میں غتم هو گیا ۔ اس 
ژماۓ میں سلطنت اقتصادی اور علمی بلکە هر لحاظ ے بھلی 
پھوی ؟ چناں چہ علم فقهہ ے بھی خوب ترق کی اور متعدد 
فقہی مذاہب پیدا هوۓ ۔ ان میں سے بعض اپنے اتباع کرے 
والوں کے زوال کے ساتھ ھی اضطاط پزیر ھوگۓے لیکن بعض 
باق رے جو بە تدریج پھیلتے :گۓ ۔ اھل سنت کے چار مذاعب 
یعنی حنفی ء مال ء شافعی اور حنبلی تے خوب شہپرت پائی ۔ 

اسی دور میں احادیث لبوی جمع جوئیں اور ان کے 
مشہور مجموے مرتب ھوےۓ > قرآن کریم کی تفسیریں 


٠‏ ای 

لکھی گئیں اور فقہ کے اصول اور فروع. پر بہت سی کتابیں 
لکھی گئیں ؟ چناں چہ فقہ کا علمی طریق پ٣‏ مطالعہ هوارجس سے 
متعدد علوم معرض وجود میں آۓ مثلا علم مصطلحات حدیث > 
علم اصول اور علم فروع جیسا کہ ہم آئندہ چل کر وضاحت 

کریں گے ۔ ۱ 
اھل سنت کے ہاں فقہا کے دو بڑے گروەہ بن گۓ ٤‏ 
ایک اھل الراے کی جاعت جو عراق میں امام ابو حنیفه نان 
بن ثابت کی قیادت میں قائم ھوئی اور دوسریٰٴ اھل حدیث کی 
جاعت جو حجاز میں اہام مالک بن انس کی سرکردگ میں 

پیدا ہوئی ۔ 50 
اھل حدیث سنت نبوی کی پبروی کرنے اور راۓ اور 
اجتہاد سے احتراز کرے میں مشہور تھے اور اس کا سہب یه تھا 
کھ حجاز کا ملک سنتِ کا گہوارہ اور صحابه کا وطن تھا اس لیے 
وہاں کے فقہا دوسروں کی نسبت سنت کا زیادہ علم رکھتے تھے ۔ 
مزید برآں امل حجاز ی زندگ سادہ اور بداوت سے زیادہ قریب 
تھی ؛ لہذا اں کے فتاول جو نصوص شرعيه اور اجتاع فقہا 
پر سبنی تھے ان کے باہمی تنازعات کا فیصلہ کرنۓ کے لیے 
کاق تھے ۔اؤز انھیں اجتہاد اور استدلال کی ضرورت ھی پیش 
نه آی تایل نے 1 : 
عراق کے حالات اس کے برعکس تھے ۔ وہاں کے لوگ 
شہری زندگ کے عادی ھوچکےتھے جس میں بہت سی مشکلات 
اور مسائل کی نی نبٔی صورتیں پیدا هو چک تھیں ۔ وہاں ے 
فقہا چند احادیث لیتے تھے کیوں کہ وہ حدیثت کے اصلی 
وطن سے دور تھے اور اس دوری کی وجه سے روایت حدیث میں 
جھوٹ کی آئیزش کا احتال تھا ؛ ہڈا اکثر فقہی مسائل میں وه 


رس 


عقل اور راۓ ء اجتہاد بالقیاس اور استحسان کے اصول سے کام 
لیتےٴ تھے اور ان اصول کے استعال میں وہ اس حد تک 
' بڑھ گئے کہ بالکل فرضی مسائل سے تعرض کرتے لگے ۔ ان ک 
مثالیں عنقریب آئیں گی ۔ 
لحطاط اور تقلید کا دور 

دولت عباسیه کے اواغر میں علم فقہ کی ترق رک گئی ؟ 
فقہا ۓ تدوین مذاھب پر اکٹفا کی اور ان کا اجتہاد 
مسائل فرعيه تک محدود ھو گیا ۔ سقوظ بغداد کے بعد ساتؤیں 
صدی ھجری (مطابق تیرھویں صدی عیسوی) کے وسط میں تمام 
سنی فقما اس بات پر متفق هو گۓ کہ: اجتہاد کا دروازہ 
بند هو گیا ھے اور چار مشہور مذاعب کاق ھیں ۔ 

پھر عری, تدن کو تدریاً ادبار آ گیا اور ھر طرف جمود 
چھا گیا ؟ اس سے تقلید پھیل گئی اور فقہی اجتباد رک گیا۔ 
فقہا ۓے شرعی کتابوں کا اختصار کرۓ ء ان ختصرات ک 
شروح لکھنے اوڑ کتب فتاویٰ ىی قدوین کرۓ پر اکتفا کیا 
خصوصاً مذھب حنفی میں جیسا که ھم عنقریب وضاح تکریں گے , 
مگر باوجود ان تمام ]سور کے متأخرین نۓے بعض قیمتّی کتابیں 
اپنی_ یادگار چھوڑی ہیں اور ا مہ متقدمین کی علمی میراث کی 
حفاظت کی ےہ ۔ 


بیداری کا دور 

تقلید کے اس دور میں جو ھم پر گزر چکا ہے ء بدعات 
.اور خرافات کثرت سے پھیلے جن کی بنیاد وہم اور جہالت 
پر تھی ۔ لوگوں نے ان کی تکفیر میں تساھل کیا کیوں که 
وہ شریعت کى اصلی روح کو نظرانداز کرکے بعض متقدمینِ کے 


: برای 

اجتہاد کے پابند هو گئے تھے ۔ ' 

لہذا مسلان ٹقہا میں بعض ایسے بھی تھے جنھوں ے 
تقلیْد کو قبول نہیں کیا بلکہ علی الاعلان کہا کہ اجتہاد 
لازم سے اور شریعت کے اصلىی مصادر یعنی قرآن اور سٹٹ ک 
طرف رجوع ضروری سے ء ان کا سمُلک سلف صالح کا مذھب 
کہلایا ۔ 

تقی الدین بن تیعیه اور ابن قمالجوزیە کا شر اسی قسم 
کے مجددین میں ھوتا عے ۔ وہ دونوں آٹھویں صدی ھجری 
(چودھویں صدی عیدوی) کے حنبلی فقہا میں سے تھے ا 
بارھویں صدی ھجری میں 6د بن عبدالوعاب جو بلاد عرب میں , 
وھابی تحریک کے بانی ہوئۓ ھیں ء انھیں کے نقش قدم پر چلے ۔ 
اور پھر اخیر میں انیسویں صدی عیسوی میں سید جال الدین افغانی 
اور شیخ چدعبدہ اور ان کے تلامذم آٹھے اور انھوں ے 
لوگوں کو اس بات کی دعوت دی کە وہ تقلید کو چھوڑیں اور 
مذاھب فقہ میں وحدت پیذا کریں ء شریعت کے اصلی 
مصادر کی طرف رجوع کریں ی بدعات ‏ اور خرافات ہے دوری 
اختیار کریں ۔ 

اس کا نتیجه یه ھوا کہ شریعت اسلامی کا مطالمَہ نصوص 
اصليه اور زان حال کی جدید "مدنی ضروریات ک زوشنی میں 
شروع ھوا ۔ 


فقه' اسلامی کا طریق 


اسلامی قانون سازی کے ان غختلف ادوار 5 ختصر 
تذکرے کے بعد ضروری ھے کہ چند کلات اس اسلوب اور طریق 
کے بارے میں لکھے جائیں جسے فقہا ۓے شریعت کے مطالعے 


۵ 

بی ایا کا 

اس لحاظ ہے اھل الراے اور اھل حدیث کے طریقوں میں 
ایک بین اختلاف ہے جیسا کہ ہم پہلے واض مکرچکے میں ہ اور 
ایک مثال اس' اختلاف کی نوعیت کو اور واضح کرے گ 
جس کا تعلق حدیث شریف کی تفسیر ہے ہے ۔ حدیث میں آیا 
ہے : ”الا تبیعوا الشمر حتی یہدو صلاحه ؟“ یعنی پھل 
کو اس ۔وقت تک ئە بیچو جب تک کہ اس کی درستی (صلاح) 
ظاہر ہو جاۓے۔ اھل حدیث کا قول ھے کہ یہاں ”صلاح؛ 
یعنی درسی سے مراد پھل کی ینگ اور شیرینی کا ظہورے ؛ 
اذا بیع اس وقت تک جائز نہیں جب تک کم پھل ینخته 
نہ ہو جاۓ مگر اھل الراے کے نزدیک یہ بیع جائز ے 
کین کهە ان کے نزدیک ' صلاح؛ ہے مراد یە ۓے کهە درخغت 
کیڑے اور خراىی ہے عفوظ هو ۔ 

اگر ہم مذاہب فقہ کو قیاس اور رائۓے کے استعمال کے 
لحاظ سے ترتیب: دیں تو حنفی مذھب کو سب ہے اول اور 
ظاھری مذھب کو سب ہے اخیر رکھنا پڑے گا ء پھر اھل سنت 
کے باق مذاھب کی ترتیب یوں ھوگ : شافعی ء مالیق اور 
حنبلیٰ ۔ مگر یہ ترتیب حض اجا ی ہے ء ورنہ بعض اوقات 
یه ترتیب معکوس سے یا بعض مسائل میں ختلف ؛ مثلڑ ایک 
گواہ کی شہہادت قبول' کزۓ کے بارے میں مذھب حنبل 
نے مذھب حنفی کی نسبت زیادہ وسعت نظر ہے کام لیا هے ۔ 

غتلف تذاسی کا اتا ون کا يہ اعتلوف اق کے شاگردوںن 
میں قائم نہیں رھا ء کیوں کہ ایک امام کے بہت سے شاگردوں 
ے دوسرے شہروں کا سَفر کیا اور دوسرے اماموں اور ان کے 
شاگردوں ہے مل کر ایک دوسرے سے بہت کچھ سیکھا اور 


اس 

ان کے درمیان مباحئ اور مناظرے بھی ھوۓ! ۔ 

مذکورہ بالا حالات ہے ایک جدید میلان پیدا ھوا جس کی۔' 
غرض و غایت یه تھی کە ختلف نظریوں کو ایک دوسرے کے 
قریب لایا جاۓ اور ال حدیث کے طریقے کو اھل راۓ کے 
طریقے سے ملا دیا جاۓ ۔ اس کا نتیجہ یه ھوا که دونوں جاعتوں 
میں اعتدال پسند اماموں اور ان کے شاگردوں نے ظہور کیا 
جیسا که هم جدید شافعی مذھب اور امام ابو یؤسف اور 
طحاوی کے فتاویل میں دیکھتے هیں حتول کہ احناف کی کتابوں 
میں متعدد ایسی حدیئیں ملتی ہیں جن کو اھل حدیث ۓ قبول 
نہیں کیا اور دوسری طرف اھل حدیث کے مذھب میں اجتہاد 
کے بارے میں :بین طور پر وسعت نظر پائی جایق ے ۔ نثل5 
مالکیوں کے نزدیک مصالح مرسله کی دلیل (ینی کسی 
مصلحت کو دلیل قزار دے کر کوئی حکم استنباط کرنا) اور 
حنبلی مذھب کے جددین مثل ابن تیمیه اور ابن قم الجوزیه کے . 
نزدیک قیاس عقلی ۔ 

مختلف مذاہب پر غور کرنے سے معلوم ہوتا ہے کہ 
جہاں :تک نصوص کا تعلق ہے ء فقہا اپنے اجتہاد أور استدلال 
میں تحلیلی طریقے کو کام میں لاے تھے اور جہاں نص نە هو وهاں 
استقرائی طریقه اختیار کرتے تھے ؛ یعنی وہ نص کو ایک قاعدے 
کے طور پر لیتے تھے ء پھر اس کی تفسیر اور تحلیل کرتے تھے 
اور اس ہے نتای اور فروع نکالتے تھے ۔ لیکن اگر کسی مسئلے 
کے بارے میں نص موجود نہ ھوتی تو اس صورت میں انتہائی 
احتیاط برٹتے تھے اور کوئی کلیہ قاعدہ نہیں بناتے تھے ء مبادا 

إ۔'ضحی الاسلام' طبع اول نم۹ رع ء جلد ای ء 
صفحه نے ۔ 


۳ 


کہ نصوص مقد سهہ کے ساتھ تصادم هو جاۓ ۔ للہذا وہ آمن 
قضے پر خوب غور کرے تھے جو ان کے سامنے پیش ھوتاتھا-- 
اور قیاس ؛ اجاع یا دیگر ادلۂ شرعیہ ہے اس کا حل تلاش 
کرتے تھے ؟ چناں چہ ان کا اجتہاد استقراء اور تجرے پر مبنی 
ہوتا تھا ۔ یہی وجہ ہے کہ نسلان فقہا ۓ بالعموم جرائم اور 
عقود کے ابواب میں نظریة جرم اور نظریة عقد کا مطالعہ کیا ے 
مگر یه اس متاخرین کو بنیادی حقوق کے قواعد وضع کرۓ 
اوز ان کا گہرا علمی مطالعہ کرئے سے مائع نہیں ھوا ۔ 

اجا ی طور پر ہم کہہ سکتے ہیں کہ مذاہب فقہ کا 
باھمی اختلاف اصول اور بنیادی تعلیات میں نہیں تھا بلکە 
بالعموم فروع میں تھا کہ اصولی قواعدٴ کو عملى قضایا پر 
کیسے منطبق کیا. جائۓ ۔ لٰہذا مذاھب کا اختلاف آج کل کی 
عدالتوں کے اض اختلاف کے مخابه ھ جو ان کے ھاں ہم 
نصوص اور قواعد کی تشریح میں پایا جاتا ھے ۔ھم اس 
اختلاف کی ایک مثال پیش کترتے ہیں ۔ فقہا اس بات ہر 
متفق ہیں کہ کسی چیز کے غاصب پر اس چیز کا بعیتہ واپس 
کرنا ازم سے ۔ اگر غاصب سے وہ چیز تلف یا ضائم هو جاۓ 
تو اس پر واجب ھے کہ حتی الامکان اس کی مثل دے ورھ 
اس کی قیمت ادا کرے ۔ لیکن چوں کہ اشیاء کی قیمتیں زماۓ 
اور مقام کے اعتبار نے بدلتی رتّی هیں اس لیے وقت اور مقام کی 
تحدید واجب ہوئی جن کے اعتبار سے غطٌٔب شدہ چیزڑ کی قیمت 
مقرر هوق سے ۔ احناف کا قول ہے کہ اس بارے میں اس وقت 
اور مقام کا اعتبار کیا جائۓ گا جب وہ چیز غصب هو اور 
. حنبلی اس مقام اور وقت کا اعتبا رکرتے ھیں جب وہ چیز تاف 
ہوئیء گر شافعی مہذھب کے مطابق غاصب اس بات کا 


ہ۸ 


ذی ڈان تھے کھ و تضوبت ۵۷ 6ر یٹ مت چیز کی وہ 
قیمت ادا کرے جو وقت غصب سے لے کر تلف ھوۓے 
تک سب لے بڑھ کر تھی د الا نذاوب سی ای کال 
سے ظاھر ہے کے تمام فقہا اس بات پر متفق ھیں که 
غاصب پر غصب شدہ چیز کی قیمت یا اس کی مثل کا ادا کرٹا 
لازم ےے لیکن وہ ان تفصیلات کے بارے میں ختلف الراے 
ہیں جن کا تعلق اس چیز کی قیمت کا اندازہ کرتے سے ےہ ۔ 

چناں چہ ھم دیکھتے ہیں کہ مذاہب فقهہ کا اختلاف 
بالعموم اصول و قواعد کو عملی قضایا پر متطبق کرۓ میں عے 
اور آج کل کی عدالتوں کے اس اختلاف ہے سشابہ ے جو ان کے 
اجتہادی فیصلوں میں پایا جاتا ے ۔ ہم نے !بالعموم؛ قصداً 
کہا ے کیوں کە بعض انَینائی حالتوؤن: میں یه ااعتلاف اصؤل 
اور قواعد میں بھی پایا جاتا ے ۔ 

اختلاف مذاہب کے متعلق اب تک ہے جو کچ 
بیان کیا ے وہ سنْی مذاھب کے بارے میں تھے ؛ ورنە سنٔی اور 
شیعی مذاھب کے درمیان جو اختلاف ھے ء وہ در اصل سیاسی 
نوعیت کا لے ۔ اس ہے یہ لازمی نتیجہ نکلتا بے کہ مذاہەبن 
املابیہ کا اضادو (فای جو ھن سوا وت اما 
شریعت اسلامی کی روح کے عین مطابق ہے کیوں کہ اسلام 
اتحاد ء اخوت اور رواداری کا ذھب ہے اور لوگوں کی باھمی 
تفرقه بازی اور فرقه سازی کو روا نہیں رکھتا جس کی قرآن حکمم 
ۓ اس آیت میں مانعت کی ے ء: ”ان الین فرقوا ذَيتَمتَم 
و کاذنوایعا لست منھهھم ق شئی؟“ (سورة الانعام) یعنی 
”ے شک جن لوگوں ےۓ اپنے دین میں فرقے بناۓ ہیں اور ۔ 
جدا جدا گروہ بن گئے ین ء اے نبی ! تو ]آن کی کسی بات 


لس 


تی ٹیزیک تہیٰ ١‏ -٤؛‏ ا 
اس عمومی بیان کے بعد اب ھم اھل سنت کے مذاہب ارتعی 

کا ذکر کرتے ہیں ء اس کے بعد ھم آن کے ؟نْ مذاھب کا ذکر 

کربی کے جوامٹ گۓ ۶ ان زی بعد علق شیمه کے مذتعب سے 

اور اخیر میں عثانی عہد اور زمانة حال کی تشریعی تحریکوں ے 

بحث کریں کے ۔ 


۔ یہاں لفظ شیع سے سصٗاد شیع علىی نہیں بلکہ وہ جاعتیں 
ہیں جنھوں ۓ فرقه سازی کر کے اپنے دھن کو اہ پارہ 
کر دیاے 


فصل دوم 
مذھبِ حنفی 


امام اعظم 


کوفہ ملک عراق میں بہت ہے فقہا کا رکز تھا ۔ 
خلفاے راشدین کے عہد میں حضرت عمر بن خطاب نے 
عبداللہ ابن مسعود (متوق سنہ مھ) کو معلم اور قاضی 
بنا کر کوفے بھیجا ۔ آپ صحاری بھی تھے اور عحدث و فقيه 
بھی ؛ آپ کے بعد آپ کے شاگرد اور شاگردوں کے شاگرد 
مشہور ھوگۓ جیسے علقمہ خعی ء مسروق ھمدانی ء قاضی شرع ء 
ابراہم نتخعی ؛ عامس شعبی اور حاد بن ابی سلمان ۔ 

امت می وی کرو ای را مرا 6ات 
امام ابوحنیفه نان بن ثابت ہیں جو امام اعظم کے لقب سے 
مشہور ہیں ۔ آپ فارسی‌الاصل تھے اور سنہ ۔ہھ (مطابق 
۹ عیسوی) میں شہر کوفە میں پیدا هوۓ ۔ آپ کی علمیْ 
زندی کی ابتدا علم کلام کے مطالعے سے ھوئی ء پھر آپ ۓ 
اھل کوفہ کی فقد اپنے آستاد حاد بن ١ی‏ سلمان (متوق 
سنہ .٣ھ)‏ ہے پڑھی ۔ عملی زندگی کے لحاظ سے آپ ریشمی 
کپڑوں کے تاجر تھے ۔ علم کلام اور پیشهۂ تبارت نے آپ 
میں عقل و راۓ سے استصواب . نترۓ ء احکام شرعيه . کو 


بیس 


یں 


عملىی زندی میں جاری کرۓے اور مسائل ججدیدہ میں 
قیاس و استحسان ہے کام لینے کی علاحیت تامه پیدا کر دی 
تھی اسی لیے آپ کے مذھب کا نام مذھب اھل الراے مشہور 
ھوگیا ۔ 
آپ ے روایت ے که آپ نۓ فرمایا ”'ہارا یه علم راۓ 
ھے اور یہی میرے نزدیک سب ہے بہتر ہے ء ہپس جو شخص 
اس کے سوا کسی اور راۓ کو بہتر سمجھے تو اس کے لیے 
اس کی رائۓے اور مارے لے ماری راۓ' ۶ اور فرمایا !٭جب 
کوئی مسثلہ نم کتاب اللہ میں ملے نه سنت رسول میں :تو میں 
اقوال صحابه پر غور کرتا ھوں اور اقوال صحابہ کے سامتے 
کسی کے قول کو قابل اعتناء نہیں سمجھتا ۔ ابراہم ء شعبی ء 
این سیرین ء عطاء اور سعید بن جبیر ۓ بھی اپنے زماۓ میں 
اجتہادٴ کیا ء پس جس طرح ان حضرات نۓ اجتہاد کیا ؛ می 
بھئ: کت مز .>٢؛>‏ 
تبحر علمی کی وج ے امام ابوحنیفہ کا لقب امام اعظم 
ھوگیا۔ آپ کے بارے۔ میں امام شافعی نے فرمایا کە 
”'علم فقه سُیکھنے والا ابو حنیفہ کا عتاج ہے ۔'“ امام ابو یوسف 
نے فرمایا کھ ”جب کسی مسئلے میں هارا .باھمی اختلاف 
ھوتا تھا تو ہم ائے امام ابوحنیفہ کے سامنے پیش کرے تھے ؛ 
آپ اتنی جلدی جواب دیتے تھے جیسے اہے اپنی آستین ے 


-١‏ دیکھو علامه: شہرمتائی کی:۔کتاب ۔؟ٴالملل و النحل؛ 
(ہرحاشیه ۲ء صفحه وس ابن.حزم) جلد ء ء صفحهہ وم۔ 


م۔ ابن عبدالبر ی کتاب 'انتقاء مطبوعه قاھہرہ یرف 
صفحهہ سم ۔ 


نکالا ھوا؟“ 

خلافت, بنی آميه کے آغری دور .میں حاکمم عراق 
ابن ہبیرة نے جب امام :ابوحنیفه کو منصب قضا: (چیف 
جسٹس کا عہدہ) پیش کیا تو آپ ے اہے قبول نە فرمایاء 
اس بات پر آپ کو زد و کوب کیا گیا ۔ ای ”طز عباسیوں 
کے عہد میں جب ابوجعفر ے آپ کو بغداد' بلایا. اور 
قاضی بنانا چاھا تو اسے بھی آپ نے منظور ن٭ فرىایاٴء اس 
الکار پر آپ کو حبس دوام کی سا دی 'گئی اور وهین' آپ 
ے سنه .۵۰ھ (ىطابق ےہںع) میں وفاث ‏ پائی٣۔‏ بعض 
01 ۹" ۰ :0 
میں یە بات مشہور تھی کە آپ اپنے زسالۓ کے ارباب حکومت 
کی حکمرانی نے خوش نەہ تھے ء اور بعض نے کنا بھے که 
سزا کا سبب آپ کا یه اعتقاد تھاء چیا که اواٰز لوگؤن :کا بھی 
اعتقاد تھا ء کە حکومت کے عہدے اختیاز کرنا. موجب 
ھلاکت ےہ اور اس من دیق :ایر خواذدازی: کے لیے زبردست 
خطرق فلت 

انام ابوحنیفه انتخاب احادیٹ میں بہت عتاط تھے اور 
صرف وھی احادیث قبول کرتے تھے جو با وثوق اسناد ے 
ثابت ھوں:ذ باوؤجود اس٠‏ تک :آپ کے ساتھیوں اور شإگردوں 
ے پندرہ مسانید (یعنی ‏ ایسی احادیث کے پندرہ محموعے جن کے 

لابقا ولس برای چیم 

جم اقارجخ القضا فی الاسلام؛ مصتفه سید حمود عرنوس 
(مطبوغه قاہرہ وع ء صفحه ہے اوراس کے بعد) اور ”تارج 
بغداد+؛ مصنفه احمد بن علىی خطیب (جلد ہر صفحهة ہم اور 
اس کے بعد) ۔ 


رض 


راویوں کا سلسله رسول اللہ صلی القہ عليه ٴو سلم تک پہنچتا ے) 
آپ سے روایتِ کی ھیں'۔ ان سب کو قاضی القضاة ابوالموید 
ىد بن مود خوارزمی .(متوق ۵۵ہھ) نے ایک جلد میں جس 
کا نام 'جامع المسانید؟' ے ؛ جمع کیا ہے اسی وجہ ہے 
این خلدون نے بعض لوگون کے حوالے ہے جو یہ بیان کیا ے 
"کہ ابؤ حنیفہ ”نے ضرت 'تقرتبا نتر 'لایغیٰ رفایت ی: گی 
ہیں ء اے ھم قرین صحت اور قابل پذیرائی نہیں سمجھٹے“۔ 


اصحاب ابوحنیفه اؤر کتب ظاھرۃالروايه 


انام:إبواجنیفه اک اقوال: فقبیہ آپا کے شاگردوں کے 
ذریعے سنقول :هو کر ھم تک پہنچے٣۔‏ آپ کے شاگردوں میں 
سب سے زیادہ مشہور چار هیں : ابو یوسف ء زفز بن ھزیل 
بن قیس ء مد بن حسن بن فرقد شیبانی اور حسن بن زیاد لؤلؤی ۔ 
انھیں چازوں کے ذریعے حنفی:مذھب دنیا میں پھیلا ء خصوصاً 


سسھت 


١۔‏ ان مسانید کے لیے تارج الفقدالاسلامی؛ مصنفه ڈاکٰے 
عبدالقادر جلدٍ ء صفعه ۲ء دیکھے ۔ 

بآ یھ کتاب دوسری ٴبار (ہ۳رھ) مصر میں طبع ہوٹیء 
اس کے تقر یبا ..ہ صفحات ھی۔ 

سے مقدمہ ابن علدون ےہ ۸مہ 

م۔ ابوحنیفه کی کتاب 'اریٔقه الا کجرٴ جو عقائد کا ایک 
مخفتضصر رساله چند صفحات کا ھے؛ ملا علىی قاریٰ (متوق سه 
..س,.+ھ) نے اس رسالے کی شرح لکھی ہے ۔:یە رساله مع شرح 
کے مصر کے مطبع تقدم میں سنهة ۳٠س‏ ًھ میں طبع ھواے 


نیس 


ابو یوسف اور مد کے ذریعے ہے جو امامین اور صاحبین' کے 
نام سے مشہور ہیں ۔ پس امام اعظم اور ان کے شاگردوں 
ے اپنے آستاد الاساتذہ عبداللہ بن مسعود ی وصیت پر پورے 
طور سے عمل کیا ۔ آپ نے اپنے شاگردوں ہے قرمایا تھا 
کہ ”مم لوگ علم کے سرچشنے اور رات کے چراغ بدو “٢‏ 


اہام ابو یوسف یعقوب بن ابراھم انصاری (٭۱۱ ۔ 
0 بغداد میں منصب قضا× پر مقرر ھووۓ ؛ پھر آپ ۔ 
هارون رشیند کے' عہد: خلافت ‏ میں قافی القضاة بنے اوڑ 
ملکت کے بای حصوں میں قاضیوں کا تقرر اور معزولی بھی - 
آپ کے سپرد ہوئی ۔ اسی لے آپ کو اماماعظم کے مذھب 
کی عملی طور پر اشاعت کرۓ کا پورا پورا موقع ملا۔ 
علاوہ بریں آپ نے ان فتووں کا اضافه کیا جو عدالتی ۔ 
پیچیدگیوں۔ کے سب ہس ضروری ھو گئۓے تھے اوران احکام 
کا بھی اضافه کیا جو آپ کے نزدیک ایسی احادیث صحیحهہ 
ہے ماخوذ تھے جنھیں آپ نے رجال حدیث سے مل کر 
حاصل کیا تھا ۔ ابویوسف ان ھی وس مات سے "معدد 
جگھ اپنے آستاد اىام ابوحنیفه کی خالفت پر مجبور هوۓ ۔ 

امام ابویوسف کے وہ اقوال مشہور ہیں جسو فقھہ حنفی 
کی کتابوں میں اور امام شافعی کی ”کتاب الام کے آخری 

١۔‏ ابو حنیفه و اہو یوسف کو شیخین اور ابو حنیفه و یچد کو 
طرفین کہا جاتا ے ('الفوائد البہیهہ' مصنفه مد لکھنوی ھندی ء 
مطبوعه مصرم مھ ؛ صفحه ہہ ۔) 

ہے میذای: ػیي سجمع الامثال؛ مطبوعه معابع ہے ء جلد جم 


صفحه ہے ۔ 


.: ۵ 


حصے میں مذکور ھیں'۔ میں .امام ابو یوسف کی ایک کتاب 
مسائل خراج پر ملی ے ۔ وہ ایک گراںِ قدر رسالہ ے جسے 
آپ ے ھارون رشید کو لکھ کر بھیجا تھا٦‏ اور جس میں 
محصؤلات اور حکوست کے آمور مالیات پر ایسی ‏ سیر حاصل 
بحٹ کی کئی سے؟ جو ان کے وسی تجرے اور عمیق تحقیق پر 
دلالت کرق ے:۔ 


لیکن مذھب ححفی کی تدوین میں زیادہ حصه امام 
چد بن حسؾ شیبانی ( .۹ہ ) کا ھے ۔ انھوں ۓ بھی عراق 
کہ مدرنے سے علوم حاصل کے تھے ء پھر آپ مدینے گے 
اور علاے اھل حدیت ‏ ہے ملے اور ؤهیں امام مالک سے علم 
پڑھا ۔ آپ مذھب حفی کی متبز کتابوں ک قدوین اور 
استخراج مسائل میں مشہور ھیں خصوصاً مسائل وراثت و 
فرائض میں ۔ نیز آپ حقیقی مسائل کا تجزیہ کرےۓ اور بذزیعه 
قیاس و استقراء فرضی مسائل کے استخراج کرنے میں بھی 
مشہور یں ۔ 

جن کتابوں کی تدوین امم مد ے ک سے ء ان کی دو 
قسمیں ہیں : پہلی قسم وہ ہے جنھیں ثقه راویوں نے امام ید 
سے روایت کیا ہے اور انْ کا نام ٴ کتب ظاھرالروایة ؛ یا 
مسائل اصول ےہ ۔ قسم دوم وہ تھے جو ثقہ راویوں ے 
روایت نہیں ک گئیں ء ا نِکا: نام کتب یا مسائل النوادر بے ۔ٍ 


۔ ساتواں جز ء تیم بولاق ء ۱۵ھ ء زیر عنوان ''م 
کتاب میں ابوحئیمهہ اور ابن ١ی‏ لیلپی ۓ اہو یوسف ے رقف 
کیا ہے'' (صفحہ ےہ--, , و) اور زیرعنوان ' کتاب سیرالاوزاعی؛ 
صفحد ۳. .٣‏ مس ۔) 

ہہ مطبوعه بولان ء سنه ۲,م+ظھ۔ 


زیر 


کتب ظاھرالروایة چھ ھی : المبسوط ؛ الجامع الکیی' ء 
الجامہ الصغر "٣‏ کتابْ السیں الکیر ) ”کتاب ابر الف اور 
ادیپ لی ار اسان وہ بت تو واوت 
حا کمالشہید ھء؛ (متوق شٴله ہم۷ھ) "اہی تصنیفظا "کاب 
الکافی٣‏ میں جمع کر دی ہیں ۔ شمسرالامہ بچد بن احمد سرغسی 
جنھوں ے پانیویں عصدی ھجری کے اخبر میں وفات پائیء 
ے کتاب المبسوط میں تی اجزاء میں ”کاف“ کی غوٌح. لکھی 
ے 0 اور اِلڈالاحکام الصدلیہ“ کی: تدوین .:کرۓ ,والوںذ 
اکا لیمائل 11 1سب رظ مرالروا' رمی ہے اخغق کئ مین > 

' کتب النوادر “و اہام عداے روایت ی' گنی هیں'ء 
یہ یں : کتاب اما یٰ بچد افقلہ میں ' یا 'کیسایات جسے شعیب 
کیسانی ے روایٹ 7کیا ١‏ '"کتائبا الرقیات جس نین وہ 
مسائل درج ہیں جو امام چد کو اس وقت پیش آغ جب 
انھیں' ھارون زشید لۓ ' شر رقة' کا.:'قاضی 'مقرز' کیا.:تھا ا؟ 
ھارونیات ؛ جرجانیات ؛ کَتَابْ المخارج 'قالحیل '٤‏ زیادة الزیادات 
اور کتاب نوادر چد بروایة ابن رستم ۔ 

مسائل نوادر میں وہ کتابیں بھی شار کی جاق ہیں جو 
اس مذھب کے ائ مہ سے روایت کی کی ھن چیے امام 
ار حر ىٍ ”تاب کو عس کی زوایت آپ ‏ کے او 


ا "ا ال ھی میں اذا اخاددفاق آتئ 3 
حیدر آباد دِکن میں طبع کرایا ھب 
۰- 'کتاب ااخراج کے حاشم ہے پر بولاق میں چھچی ۔ 


بد کتاب الکای قلعی کھی غوئی مصر کی لائبریری میں 
موجود ے۔ 


ۓم 


امام حسن بن زیاد لؤلؤی نے کی ۔ ” کتابالرد علی اھل المدینہ ۱ 
اور ۶ کتاب الا”تثار٢'‏ بچد بن حسن کی تصنیف ہیں ۔ 


تلامذہ اور متاخرین کی تالیفات 


”کب ظاآھر اتروایةً “اور '/ الوادر ؛“کے' بفڈ افٹاوعا 
اور مسائل کی وہ کتابیں میں جن میں متاخرین متہدین نے 
جب اسلاف کی روایت نه ہائی تو خود اجتہاد کیا جیسے 
کتاب: النوازل۶۳' مؤلفه ابواللیٹ نصر سمرقندی (متوق سنہ 
٭ے٣ھ)‏ وغیرة - 
امام ابوحنیفه کے اور بھی شاگرد تھے جن میں مشہور 
یه ہیں ہلال الرائی (متوق سنہ مس ھ) ء احمد بن مہیر 
جو خصاف کے نام سے مشہور ہیی (متوق سنہ ہمھ) یه 
کی دراو کشا وک وغویکل ری ولف ھی اور 
ابو جعفر طحاوی (ەتوق سنہ ٠‏ سھ) جنھوں نے کتاب 'الجامع 
الکببر یالشروط؛ لکھی ۔ 
الئمهُ مذکورین کے بعد فقہا کا ایک طبقه آیا جو مذھبٰ 
حنمی کے مقلد اور مؤید تھے ؛ ان میں ے بعض کے تام یه 
ہیں : ابوالحسن کرخی (متوق سٹه .ممھ) ؛ ابو عبداللہ جرجانی 
(متوق سنهھ پر۹سمھ) مؤلف 'خزانة الا کسل؛؛ شمسالامه 
و۔ اسے امامشافعی ہے '' کتاب الام “'(جلدے؛صفحةےے س۔۳,۳) 
میں 'کتاب الرد علی مد بن حسن؟ کے عنوان کے تحت روایت 
کیا ے ۔ 
پا مھا ' اذارہایاءالظازك نطائیعہ دۓ: خیدزٰآباد :مر کیٰ 
میں طبع کرایاے 
ہ+۔دمصر کے کتب خاۓ میں قلمی نسخہ پر حہہ 
موجود ے ۔ 


ہ۴۸ 


سرغسی مؤلف '”المبسوطٴ ء علىی بن ۴د بزدوی (متوق 
سنہ مپرمھ) مؤلف ٭ کتاب الاصول؛ ابوبکر کاسانی (متوق 
سنہ ے۸ ۵ھ) مؤلف ' بدائع الصنائعم ق ترتیب الشرائم؟ اور 
برمان الدین علی مےغینانی (متوق سنہ م۵۹۳ھ) مؤلف ” کتاب 
الہدایة“ ء ”رح بدایة البتدی ؛ وغیرھم ۔ 


ھدايه کی چار جلدیں ہیں ۔ یہ مذھب حنفی کی کتب 
معتبرہ میں سب سے زیادہ مشہورکتاب ےہ ۔اس کی شرحیں 
اور حواشی بھی بہت ھیں جن میں ہے بعض یه هیں : * الغایة ؛ 
سرو یی *کقایة“(کڑلائ کیئ:٭ وقایة '۔تاخ.الشویمة کیہء 
+ وثارۃ× کا کااڑےا ۶یا رت۷ کےناوز شریعت کاو پڈایتےبشاق 
کی ء ”خلاصة نہایة“ حاشیه ”ھدایةً قونوی کا ء 'معراج الدرایة؛ 
قوان'الالن کا کی ۶ عایة ۶ہ پابری یبر مبفایة ٤ئ‏ کءاوں 
افتح القدیر؟“ کال الدین بن مام ک ۔ 


اس کے بعد تقلید کا زسانه آیا ۔ اس وقت ایسے فقہا پیدا 
ہوے جنھوں نے اجتہاد موقوف کرکے تقلید پر اکتفا ی ۔ 
انھوں نے ختصر من لکھے:ء پھر ان متنوں کی شرحیں لکھی 
گئیں اور پھر ان شرحوں کی اور شرحیں تیار ھوئیں ء نیز 
شرحوں پر حواشی اور ضیے لکھے گۓ ء فتاویٰ جع کے 
گۓے ؛ غرض کە تالیفات کى وہ کثرت ہوئی کہ حد شار سے 
باھر ۔ فقہا نے متنوں کے مضامین کو ان کی شرحوں کے 
مسائل سے مقدم سمجھا ھے اور ا۔ٹی طرح شرحولں کے مسائل 
کو فتاویل سے زیادہ معتہر جانا ے ۔ 

کتب مذکورہ میں ہے متاخرین کے نزدیک حسب ذیل 
کتابں زیادہ معتبر یں : '” کتاب المختصر؛ مؤلفه احمد بن 


"۹ 


چد قدوری (متوق سنہ ہ۰مھ) ء چار کتابیں جو چار متونه 
کہلاے هیں اور وہ یه هیں : ' وتایه غتصر الہدایة ' مؤلفه 
تاج الشریعت محمود حبوبیٴ ء ' تار اور اس کی شرح ا 
مؤلفه عبداللہ موصلىی (متوق سنہ ۸۳ ۹ھ) ء 'حمع البحرین؛ مؤا 
این الساعاق (متوق سنه م۹ہھ) اور ”کنز؛ ی وی 
مؤلفه حافظ الدین نسفی (متوق سنه .ےھ ۔) 

و می ا ا ا ا 
اور اس کی شرحیں اور حواشی بھی بہت ھیں جن میں سے ژیادھ . 
اھم یە یں : ٭ تبیین الحقائق ؛ مؤلفه زیلعی ؛ ' رمزالحقائق > 
مو ری ' بجحرادرائق ؛ مؤلفه زینالعابدین بن عم! 
تکمله حرالرائق؟“ مؤلفہ طوری ؛ 'نہرالفائق؟ مؤلفهہ عمر بن نجم + 
”سمنحة الخالق؛ مؤلفه امین بن عاہدین اور ”کشف الحقائق؟ مؤلفه 
افغانی وغبرھا ۔ 

فتاوی کی کتابوں میں حسب ذیل مشہور غیں + 
”فتاویل ولوالجیة؛ مؤلفه عبدالرشید ولوالجی (متوق سن .مجھ 
کے بعد) ء ”فتاویل خانيه ؛ مؤلفه قاضی خغان حسن بن منصوو 
(متوق سنه ۰+ودھ) ء ”فتاویل ظہیریة ؟؛ مؤلفه ظہیرالدین 
ىد بخاری (متوق سل٭ ۹ (ہھ) ؛ ”فتاویل طرسوسيه ' معروف 
ب٭ ؛ انفع الوسائل ا ی تحریر المسائل ؛ مؤلفه ابراھم. بن علی 
طرہوسی (متوق سنہ رن ءھ) ء 'فتاوعل تارغعاليه ٴ مؤلفه 
این علاء الدین (ٔمتوق تقریباً ۰ (۸۰ھ) ء ”فتداویٰ بزازیه“ مؤلقه 
حفظ الدین چد عرف ابن بزاز (متوق سثه ے؟۲ہھ) ؛ '”فتاویٰ 
خیریةٴ مؤلفه خیرالدین منیف قاروق رملی (متوق سنه ۰۸۱٠ھ)‏ ء٤‏ 
”فتاویل انقرويه “ مؤلفه 6د آفندی انقروی (متوق سنہ 


ا پاش ترجمہ آگے آۓے کا ۔ 


ہ٠‎ 


۹ 0ھ)۱ء 'نتاوعا هندیه۶٢۲ء‏ اور 'فتاوی حامدیه۶“ مؤلفه 
حامد آفندی بن علىی عادی٣‏ ء اس کا خلاصہ 'تنفیح الحامدیه؛ 
مؤلفه مد امین بن عابدین (متوق سنه ۱۲۵۲ھ) اور 'فتاویٰ مسہدیة 
نی الوقائم المصریة“ مؤلفه شیخ ید عیاسی نہدی مفی_ مصر٣‏ ۔ 
حسب ذیل کتب بھی مشہور هیں : ' جامم الفصولین؟ مؤلفه 
ابن قاضی ساوۃ (متوق سنه ہ وہرھ یا ۲۳ہھ) ؛ '”دررالحکام شرج 
غررالاحکام ' مؤافه ملا خسرو(متوق سنه یہہھ) ؛ اس کا 
حاشیه ”غلیة ذوی الاحکام؛“ مؤلفہ شرنبلالی (متدوق سنہ 
۹ہے.0,ھ) ء ‏ ملتی الابحر؛ مؤلفه حلبی (متوق سنه ہن ۹ھ)ء 
اس کی شرح ۶ مجمع الالہر “ مؤلفهہ داماد آفندی (متوق سنهہ 
ہے ,ھ) اس یىی دوسری شرح االارالتی' مَوَلقَة' عد غلاءالدین 
حصکئی (متوق سنهھ ۸نہ۸.+ھ)ء '”تدویر الابصار؟ مؤلفه 
تمرتاشی اور اس کی شرح ۶ الدرالمختار؟ مؤلفہ حصکفی ء 
' ردالمختار علی الدر المختار ؛ مؤلفه عد این بن عابدین اور 
اس کا تکمله ”قرۃ عیون الاخیار“ جو اس کے بیٹے ید علاء الدین 
کی تالیف ے ۔ 
مذھب حنفی کی اشاعت 

باتك 2ے اغناعٰ اور ان ؛ تالیفات,کا: غلاصہ: بیان 
کیا گیا ے ؛ اب ھم یه بتائیں گے کہ مذھب”حنفی کی اشاعت 

“١‏ شیخ الاسلام سلطان مد چہارم عثانی کے عہد میں تھے 

دیکھو'قامون الاعلام جلدا () منعداو مل ٤‏ 

ہ۔ اس کی تحقیق آکے آۓےک ۔ 1 

مفی_ دمشق سنہ ےم رر -س-وونرھ۔ 

م۔ سنہہ ۱۴۰, 1۳ھ میں جمع کے گکئے ۔ 


ھ۵ 


سب سے زیادہ کیوں ہوئی ۔ حنفی مذھب تمام مالک اسلامیه 
میں اس لیے سب سے زیادہ پھیلا کہ خلفاے عباسیہ نے محکمهھ 
عدل و قضا کے لیے یہی مذھب منتخب کیا تھا اور لعل عراق 
عموباً اسی مذھب کے مقلد تھے۔ امن کے علاوہٴ سلطنت عث|نيه کا 
سرکاری مذھب بھی ہی تھا اور اسی مذھب کی روشی میں 
بجلة الاحکام العدليه؟ کی تدوین هوئی ۔ 

جو ملک سلطنت عثانیه کے زیر حکومت رع ھیں جیے 
مصرء سوریا اور لبنان ء ان کا مذھب بھی عکمه عدل و تضا 
میں حنفی چلا آتا ے ۔ حکومت ٹیونس کا مذھب بھی جی 
ہے ء تری اور اس کے زیر .اثر مالک مثلاٌ شام و البانیه کے 
باشندوں کا مذھب بھی مسائل عبادات میں یہی سے اور سسلانان 
بلقان و قفتاز بھی مسائل عبادات میں اسی مذھب کے مقلد یں ۔ 
اسی طرح اھل افغانستان و ترکستان اور مسل|نان ند و چین کے 
حاں بھی یہی مذھب غالب ے اور اس مذھب کے پیرو۔دوسرے 
ملکوں میں بھی بە کثرت پاۓ جاتے ہیں جو روے زسین کے 
تمام سسلانوں کا دو تہائی ہیں ۔ 


فصل سوم 
مذھبر مالی 


امامٴ مدبنہ 


ملک حجاز نزول وحی کا مقام اور اھل‌سنت کا گہوارہ تھا ء 
وھاں ایک خاص لوعیت کا مدرنه قام ھوا جو مدرسۂ اھل 
حجاز یا مدرسۂ اھل مدینہ کے ام سے مشہور تھا ۔ اس کی بنیاد ٴ 
عمر بن خطاب ؛ ان کے صاحب‌زادے عبداللہ ؛ زید بن ثابت ء ٴ 
عبداللہ بن عباس اور حضرت عائشه زوجه نبی صلی الہ عليه وسلم 
کے زہاے میں پڑی ۔ پھر اس مدربے میں صحابۂ مذکور 
رضوان اللہ علیہم اجمعین کے جائشین فقہا هوۓ جن میں زیادہ 
مشہور حسب ذیل ہیں : سعید بن مسیب ؛ عروة بن زیر ؛ 
قاسم بن مد ء ابوبکر بن عبدالرحان ء سلیان بن یسار ء خارجه 
بن زید اور عبیداللہ بن عبداللہ ۔ 

اس اب پا کے بعد در پا ل9 دا 
ھجرت فرما کر تکریں لے ہیں او دہ کر اک 
درس گاہ بن گیا ۔ اور سنہ ۹۵ھ (مطابق ۱۴ ءع)' مین امام مالک 
پن انس اصبحی عری مدیئہ منورہ میں پیدا هوۓ ۔ آپ ۓ انی 
پوری زندگی وهیں گزاری ؛ صرف ایک دفعه مدیلهہ چھوڑ کر 


۔ بعض مؤرغین ۓ سله ولادت مو یا ے۹ ھجری لکھا ے ۔ 


۵۲ 


می 


جج :کرنۓ سکےگئے اور ماینم ہنوزہ ھی میں آپرنے نہ ۹١ھ‏ 
(مطابق ۵ وےع) میں وفاتِ ہائی - ٠‏ 


آپ کے تالق ا اب ید کے سس ندیتت کے 
عالم ء امام ء فقیه اور محدث تھے ۔ حت لی کە یه کہا جاتا تھا 
کھ ”'سدینے میں امام مالک کے موجود. ہوتے ہوئۓے کون 
فتویل دے سکتا ہے ؟۶ آپ اسام شافعی کے آستاد. تھے ء 
امام شافعی نے فرہایا کہ !'تابعین کے بعد امام مالک بندوں ٠‏ 
کے لیے اللہ کی سب ہے بڑی حجة (نشانی) ہیں ۔ امام مالک 
مہرے اسٹاد ھق ؛ ٴجب؛ کوئی :حدیث مالک کی روایت سے تم 
کو پہنچے تو اہے مضبوطی سے پکڑو کیوں کہ وہ علم حدیث کا 
ایک دوخشاں ستارہ:ھیں !١۔٢“‏ 


امام مالک ایسے عالی ھُمت ؛ صاحب جرأت ؛ رام خالعقیدم 
اور قویالایان عالم تھے کہ ابی راۓے کے اظہار میں 
لہ کسی سا جاہ و جلال ہے سعوب ہوتے تھے اور لہ مڈھبی 
آمور میں کسی تہدید و ترھیب نے خوف زدہ ہھوتے تھے بلکھ 
اپنے امان و عقیدے کی غاطر مصائب زماله اور عتم :هاے روزکار 
کا بڑے یہر و اتقلال کے تاتھ برڈاظت کرنۓ' تھے ۔:آپ کی 


١۔‏ دیکھو شافع یکا ترجمه جو شنقیطی کی کتاب ' کور المعائی“ 
سے علامدہ سیوطی ی تصئیف تنویر الحوالک شرح موطا امام مالک 
میں منقول ے مطبوعھ مصر؛ پرمم ھ جلد رء صنحه ر,) 
اور ابن عبدالہر کی کتاب 'الانثقاٴ (صنحہ و : اور اس کے بعٰد) 
اور ابن فرحون گی جات الدیہاج المد هب قی معرفة اعمان علإ 
المذھب؛ مطبوعہ مصر + جخ۱ه) اور اس کا حائیھ ”نیا لالا تاج“ 


تنک ی کا لکھا وا 


٣ك‎ 

اسی رام خالاعتقادی کا نتیجه تھا که ایک دفعه حاکم مدینه 
جعفر بن سلیان نے اس لے آپ کو کوڑے لگوائۓے کہ آپ: نے 
جبریه بیعت کے عدم جواز کا فتویل دیا تھا'۔ 

امام مالک نے رلیعه: ئن عبدالرحمان عرف: ربیعہ رای ہے 
علم فقه پڑھا اور بہت ہے علازے حدیث مثلڈ نافع ابن عیر کے 
غلام زھری ء ابوالزناد اور حیلٔی بن سعید انصاری ے علم حدیث 
لافئنق! کیا اننام ناک ےط ایی اعاتوں تذکورین کا تا 
تابعین اور تبع تابعین سے بھی 'احادیث روایت کی ہیں ۔ آپ 
زوایت ‏ احادیث مین بہت مسٹند اور فقهہ میں حجت تسلم کۓ 
کن ہت ۰- 

انام مالک ے علق حویث پور اپی کتات ؛بوطا؟ 
تصنیف کی ے اور اس میں فقه کی طرز پر ترتیب ابواب قائم 
کی مے ۔ موطا کے بارے میں اغام شافعی نے فرسنایا کھ 
'اکتاب اللہ کے بعد امام مالک کی کتاب ہے زیادہ محیح کوئی 
دوسری کتاب روے زمین پر فوجود تہیں ٢‏ 

کہا گیا ہے کہ موطا امام مالک کئی طریقوں ہے روایت 
کی کئی ے لیکن ہم تک صرف دو طریقون ہے پہنٹی ‏ : 
ایک بروایت انام بن حسن اشاگرد امام ابو حتِیفہ ء مطبوعه 
عند اور ذوسری بروایت یل لیٹیٰ (متوق سنة مم ہھ) 
مطبوعد مصر ۔ ززقانی اور سیوطی وغبرہ نے اس کی شرحیں 


لکھی ھیں ۔ 


0 اہن ندم 00 مطم اٹ مصررمك۳ؤ ھھ) 
0020 0ء اور ابن قتبَه کی کتاب 'الاما.ة والمیاسہة' (مطروعه 
مطبع مصطفلی دا ء مصر ء جلد ء ء صفحه ۱۵۹-), : 
ہا قریں الھرای مہا 


۵ھ 


امام مالک اپنے اجتہاد میں صرف قرآن کریم اور حدیث 
پر اعتاد کرے تھے اور جس حدیث کی سند صحیح سمجھتے 
تھے ء اسی سے استخراج مسائل کرتے تھے ؛ خواہ وہ ایسی 
حدیث کیوں نە٭ُٗ هو جسے صرف ایک 'راوی نے روایت کیا هو ۔ 
انام ایک اعل,مدینہ کے تعال او اقوال میحایہ کو قابل 
سند سمجھتے تھے اور نص کی عدم موجودگ میں اپنے قیاس یا 
ایک نبٔی دلیل یعی مصالح سرسله کے ذریعے اجتہاد کرتے تھے 
درخ ابا ناڑی کی عرء جیی تا مطات ھر یٹ عابو 
کا تقاضا ء اس کا بیان اکلے باب میں آۓ کا ۔ 


امام مالک کے شاگرد اور مقلدین 


امام مچد بن حسن شیبانی حنفی اور امام شاقعی صاحبِر 
مذهب' شاقعی انام نال کے شاگرد تھۓ' اؤز سب ذبِل علإ 
آپ کے مقلذٴھیں : یی لیٹی اندلسیٰ راویِ موطا جن کا ذکر 
پہلےگزو چکا ےہ ء اسد بن الفرات التونسی (متوق سنه ۳ ٢ھ)‏ اور 
عبّدالسلام التتوخی عرف مختون قیروای (متوق سنہ مھ ۔) 

مصرامیٰ آپا کے سب ذیل شاگزدو مقلدین مشنہوڑ تھے: 
عبدالرحان بن .قاسم (متوق سنہ ہو +ھ) ؛ عبداللہ بن وعب 
(نتوئاسنلا' 092 م)؛ اقب“ بی؟ عبدالعرلر'قییٰ :(مدوق 
سنهھ م, پھ) ء عبدالقة بن عبدالحکم (متوق سنه م۱ ہھ) اور 
ات کے بیٹے عد وغبرم۔ 

مذکورہ بالا :عل| کے بعد مشاعیر فقہا کا ایک اور 
طبقه آیا جن میں سے ھم صرف مندرِجْه ذیل کے تذکرے ہر 
اکتفا کرتے ھی ؛ ابَوالولِید باجی ء الَُوالحمٰن لخمی ء 
ابن رشد الکبير ء ابن رشدالحفیّد اور ائٰن عر یىی جوٴ پانچویں اور 


ھ٦‎ 


چھٹی صدی ہُجری کے عل ھیں ء ابوالقاسم بن جزّی (متوفی سنه 
مےھ) مؤلف 'القوانین الفقہیيه نی تلخیص مذھب المالکیە؛ء 

سید خلیل (متوق سنه ےہےھ) جو مشہور کتاب ؟المختصر؛“ کے 

:مصنف ہیں اور خرشی (متوق سنه ۱.۱١ظھ)‏ اور عدوی (متوق 
سنه ۸9۹ رھ) وغیرعم ۔ 


آج کل اسام مالک کے مقلدین کا علمیٰ سرمایه کتاب 
المٰدوَلة عے جسے اسد بن فرات نے اسدیه میں جمع کیا ھے ء 
پھر اسے سُحنون نے مرتب کرکے ” مدونہ کبریل ؛ کے ثام سے 
شائع کیا ۔ 

مال مذھب مدینے میں پیدا ھوا اور تمام, ملک حجاز میں 
پھیل گیا لیکن بعد میں صرف مقرب اقصلٰى اوز اندلی میں 
بحدود ہو ,کر رہ گیا - ابن غلدون نے ' اس کا سب یه بیان کیا 
سے کہ ان ملکوں کے فقہا کا منتہاے سفر حجاز رھا اور وہ 
اس سے آگے نہ بڑے ۔ اس زماۓ میں چوں کە مدیته ھی 
علمی ‏ مکز تھا اور عراق ]آن کے راستے میں نہیں پڑتا تھا 
اس لیے انھیں جو کچھ سیکھنا تھا ء وہ علاے مدینە ھی ہے 
سیکھا ۔ دوسرے یه کە مغرب اقصی اور اندلسں کے باشندے 
ہدوی معاشرت کے دل دادہ تھے اور اھل عراق کے تمدن ہے 
سروکار نہیں رکھتے تھے لہذا معاشرے ى یکسافی کے سبب ہے 
ان کا میلان طبع اھل حجاز کی طرف زیادہ تھا'۔ ۱ 

مغرب اقصلٰی ء الجزائر ء تونس اور طرابلس الغرب کے 
باشندوں کا عام طور پر یہی ہذھب رھا ےہ ۔ اس طرح 


و مقدمه ابن خلدون ؛ صفحه ‏ وم ۔ 


ے۵ 


مذھب مالکی بالائی مصر ء سوڈان ء بجحرین اور کویت میں بھی 
پھیلا ۔ اس کے علاوہ مذھب مالکی کے مقلد دیگر مالک اسلامیه 
میں بھی پاۓے جاتے ہیں اور ان کی موعی تعداد دنیا میں 
تقریباً ساڑے چا رکروڑ ے١۔‏ 


ا< بقول پروفیسر ماسمنیون ۔ 


فصل چہارم 
مذھبِ شافعی 


امام شافعی 

امام چد بن ادریس شافعی قریشی سنہ ,مھ (مطابق 
ے٦عع)‏ میں بعقام غزة پیدا هھوۓ اور سنه م , ٭ھ (مطابق 
۹ھ)) میں مصر میں وفات پائی ۔ آپ نے بہت سفر کیے ؟ 
حجاز جا کر امام مالک بن انس سے علم پڑھا ء عراق پہنچ کر 
انام ابوحتیفه کے شاگرد. امام سد شائی سے اسفادہ کیا 
صحرأے عرب ء یمن ء مصر اور عراق میں بارھا مقم رعے'۔ 

امام شافعی شروع میں امام مالک کے مقلد اور 
اھل حدیث تھے لیکن اپنے سفر کے تجربات ہے متاثر ھو کر 
اپنے لیے ایک خاص مذھب منتخب کیا اور ہی آپ کا 
عراق یا قدچ مذھب تھا کیوں کە بعد میں جب آپ مصر میں 
مقیم هوۓے تو اپنے بعض اقوال سابقھ کو ترک کر دیا اور اپنے 
شاگردوں کو اپنے نئے مصری مذھب کی تلقین ىک ۔ 

امام شافعی فن لغت ء فقه اور حدیث کے متبحر عالم 
ہے اور اس کے علاوہ عملىی تبجربہ بھی رکھتے تھے ۔ آپ 


ہی ا کہ 
(مطبوعه مصر ء وے ‏ +ھ) اور عبدالیر ی کتاب 'انتقا؛ (صفحه جہ 
اور اس کے بعد ۔) 


ہ۵۸ 


۹ 


بہت دقیق‌الفکر اور فصیحالبیان تھے ء استتباط مسائل اور 
ےن کی اہبارت نان رکھے کے میں عو ای 
کے سیر آھو سی اعزائراے اور اق جودیت سے اریدوں 
کو متحد کرنۓ کی پوری صلاحیت موجود تھی ؟ چناں چہ آپ 
کا مذھب حنفی اور مالی مذاھعب کے بین بین تھا ۔ آپ 
"کاٹ ت٥7‏ اجاع اور قیاس چاروں مصادر سے استنباط 
مسائل کرے تھے اور چاروں کو قابل استدلال سمجھتے تھے ء 
مگر اس خنقیوں ا اہتعبان اور مالکیوں: کے معیالیوں مرسله 
کو تسلم نہیں کرتے تھے ۔ 


امام شافعی کی تالیفات 


اسام شافعی سب سے پہلے شخص ہیں جنھوں نے 
اصول احکام تب کیے اور اصولِ فقھ کو علمی حیثیت ہے 
اپنے مشہور رسالے میں لکھا! جس میں ذیل کے مضامین ے 
بحث کی ے : آیات قرآنی اور احادیث نبوی ء اسخ ومنسوخء 
مل القرائضص ؛ اخحادنث ۓے عللح و ہیں واعد' کی قول 
کرتنے کے شرائط ء اجاع ء اجتہاد ء استحسان اور قیاس ۔ 

بی کی تی ہی کی ایام کاؤس سا لی 
سرمایهہ عمیں آپ ی ۶ کاپالام؟: کے ذریعے ٭٭ا مم 
کتاب کے :سات اجزاء :یں ۔ اِس تاب کو امام شافعی کے 
شاگرد ربیع بن سلیان نے بەنظر تنقید روایت کیا اور امام 
1و ام و کسی کلی رپ کی ہی مر کو 


رر مطبع سی مبصر ؛ سلهہ ہہ م۔+ھ مشتمل 
بر صفحات .وہر ۔ 


رہ 


کتاب نہیں لکھی ۔ بعض لوگوں نے مثل ابو طالب مکی' نے 
اپنی ”کتاب ٴ قوت القلوب ؛ میں اور امام غزا کے ابی 
کات ایال ان ری مل ا مد ہویب ا 
امام شافعیٰ کے شاگرد ابو یعتوب بویطی نے تصنیف کی ٹھی ؛ 
پھر ربیع بن سلیان نے اس پر اضافه کیا اور قدرے تصرف 
کے ساتھ اسے شائع کیا ۔ ڈاکٹر زی مبارک نے اپنے خاص 
مال یل 7ن ئ۷ راوتتای ال مار ہے کی وا 
ے اس پر ایک قوی اعتراض کیا تھے اور رساله ”ور الاسلامٴ 
اور رؤزنامة ' البلاغ “ میں اس کا رد لکھا ے اور اس راۓ ک 
تائید کی ے کہ الام امام شافعی کی تصلنیف ے ۔ 


بہرحصال ہم ڈا کثر ع۔لی حسن عبدالقاد ر٣‏ گی وائنے فا 
اس بارے میں متفق ہیں کہ اس سىئلے کی تحقیق کے لیے 
صرف آسی ایک نسخے کی اطلاع کافق نہیں جو سراج الدین 
بلقیبی کے مخطوطے' ہے منقول ھے اور جس کا صرف ایک نسخه 
ہارے پاس موجود ھے بلکہ دوسرے نسخوں کا تنقیدی 
مطالعه بھی ضروری ہے تا کە ان سب کو سامنے رکھ کر ہم 

'کنابالام ؛ میں علم فقہ کے بختلف موضوعات ہے 
بحث کی گئی فۓ جیسے عبادات : معاملات ؛ عقوبات (تعزیرات) 
منا کحات (مسائل نکاح) ؛ ساتویں جزو میں دیگر مختلف امور 


ر۔ مد بن علی بن عطیه حارٹی ء نتوق سنه رھ ۔ 

مطبوعھ مطیع عثانيه مصر؛ ۳ پورع جلد یپ صتحة وواس 

سطبوعہ مصر ؛ م۹۳ ۱ع ۔ 

م۔ اپنی کتاب *نظرۃ عامه فی تار الفقه الاسلامی' مطبوعه 
قاھرہء ‏ مو ۱ع جلدر صفحه ن۔ 


زج 


بس“ او بد ”نات عل' وا آئ' رتا اور 
ھ اغٹلافات شافعیٰ واتالک' اوز اس میں اصول فقہ نے'ٴ بھی 
بحث کی گئی سے جیسے !ان لوگوں کا رد جو ممام احادیث 
کو قبول تھی کرے اور ان لوگوں کا تذکرہ جو خغصوص 
احادیث کو تسلم نہیں کرتے اور اصول استحسان کا ابطال ۔؛“ 
عنوانات مذکورہ کے علاوہ اس جزو میں ذیل کے عنوانات 
بھی" شابل فین ٠+.‏ كعاب الہ عئی اقیل:السدیتة> آڑچدذ 
بن :حین شیبانی :۸:۶ كَثاضة اختلافات: ا ںی 'عتیقه و ابن :ان ليلن ٤‏ 
اور ۶ کتاب سیرالاوزاعی؛ از ابویوسف'۔ 

اسام شافعی کی دیگر تصئیفات بھی ھیں جیسے 7 نات 
اختلاف الحدیث؟ جسے ان کے شاگرد ربیع نے روایت کیا ٤‏ 
”مسند امام شاقعی؟ اس ہیں وھی احادیث ھیں”جو ۶ کتابالام؛ 
میں مذکور ھیں ٣٠۔‏ 


امام شافعی کے شاگرد اور مقلدین 


جن اشخاض نے امام شافعی سے عراق میں پڑھاء ان میں 
نکی صاحبِ مذھب اوزامامِ محتہد تھے جیسے احمد بن حنبل ؛ 
داؤد ظاھریٰ ء ابو ثور بغدادی اور ابو جعفر ابن جریر طری ۔ 
اك کا مفصل.بیان آ کے آۓ کاےٗ 
امام شافعی کے سصری شاگردوں میں ہے مشہور یە هیں٣:‏ 


ر- جلدے صفحه وم رن ےے رر ۱۵ےے ےہ ۳۳ہ 

ہ۔ دو کتاہیں جو کتابالام کے حاشیے پر طبع ٭وئیں ۔ 

س۔ 'طبقات شافعیھ' تصئیف اہوبکر بن هھدایت اللہ حسینی 
اور ”طبقاتالفقہا'؛ تصنیف شبرازی (بغداد مم ھ) اور 'طبقات 
الشافعيه الکہریل؟ٴ تصنیف تاجالدین سب (مصر مھ چھ جز) اور 
'وفات ‌الاعیان' تصنیف ابن خا۔کان اور ابن ندم کی 'فہرست 'وغبرہ ۔ 


۰٦۲ 


ابو یعقوب بویطی (متوق سم ۱م۲ھ) ء اساعیل مزی 
(متوق سنہ مہ مھ)؛ مؤلف کتاب ”المختصر؛ جو معروف ے۱ ء 
ربیع بن سلیان مرادی (متوف سنە .ےہھ) جو کتب شافعی کے 
راوی ھیں اور ربیع بن سلمان چیزی (متوق سنه +نءھ) ۔ 

اصحاب مذکورین کے بعد ایک اور طبقہۂ فضہا نے 
شافعی مذھب پھیلایا جن میں زیادہ مشہوریه ھیں :ٍ ابو اسحاق 
قیروزآبادی (متوق سنہ پےمھ) مصنف کتاب 'ہذب؟ جو 
مشہور ہے ؛ حجة الاسلام ابو حسامد غزا یىی (متوق سنهھ ن۵۰۵ھ) 
جو علم اصول ؛ فقه و فلسفے کی مشہور کتابوں کے مصنف میں 
مثلا ' المصطفلی ؛ ء ' الوجیز ؛ ء ٭ اخیاء علوم الدین ؛ وغیرہ ء 
ابوالقاسم رافعی (متوق ۲۳+ھ) مؤلف کتاب 'فتحالعزیز 
شرح الوجیز؛ ء قاضی عزیزالدین بن عبدالسلام (متوق سنھ 
۷۰ہھ) مؤلف ؛ قواعدالاحکام یمصالحالانام ٢ء‏ ی‌الدین نووی 
(متوق سنه ہےپھ) مصنف ' الکتاب‌الکییں ٥ء‏ ۂالجموع ۶ء 
”شرح سہذب ؛ ء *شرح صحیح مسلم ؛ ء کتاب 'منہاجالطالبین؛ 
وغیرھا ء قاضی ابن دقیق‌العید (متوق سنه۲,ءھ) ء تی الدین علی 
سی (لھی سرت ہے سکوٹن یا یں ہ۲ ہوںم)۔ راک 
٭تکملۃة المجموع للنووی؛ ء ”شرح منہاجالبیضاوی ؛ و 
”'فتاویٰ سی ؛ اور ان کے بیٹے تاجالدین عبدالوهاب بی 
متوق سنه بےےھ) مصنف ' جمعالجوامع “ ؛ ”لتمة شرح 
منہاجالبیضاوی' ؛ 'طبقات الشافەیة الکبریاٴ وغیرھا ء جلال‌الدین 
سیوطی مؤلف کتب کثبر٣۔‏ علاے مذکورین کے سوا امام شافعی 
کے اور بھی بہت ہے شاگرد یں ۔ 

تد کاب الام جامی رر اط ری کو ا 

ہ۔ ان کے حالات زندکی کا بیان آگے آۓ گا ۔ 


۳ 


مصر بلا شک شافعی مذھب کا مرکز تھا کیوں کە 
اسام شافعی نے یہیں اپنے مذھب کو رواج دیا اور آپ کے 
اکثر شاگرد اور ناشرین مذھب بھی یہیں گزرے ھیں اور 
آپ کے پیرو وهاں بکثرت موجود ھی بالخصوص ریف کے 
علاقے میں ۔ حکوست ایوبیہ کے عہد میں حکومت کا بھی 
مذھب تھا اور مدت دراز تک جامعة الازھر کے شیخ کا منصب 
شافعی عل| کے لیے مخصوص رھا ۔ 

فلسطین اور اردن کے لوگوں میں بھی آج کل مذھب شافعی 
زیادہ وج ے ۔ اس مذھب کے مقلدین سوریا اور لبنان می 
بھی بکثرت ہیں غصوصاً بیروت کے شہر میں اور عراق ء 
حجاز ء پا کستان ء ھند ء ہند چیئی ؛ جاوا ء ایران اور من کے 
ال لمت کے 'ھاں دا یقول: پروفیسز مامییون "امام ای کے 
مقلدین کی کل تعداد آج کل تقریباً دس کروڑ ے ۔ 


فصل پنجم 
مذ ہب حذبلی 


امام حنبل اور ان کے شاگرد 


امام ابو عبداللہ احمد بن حنبل! مذھب اھل سنت میں ہے 
چوتھے مذھب کے بائی ہیں ۔ آپ سنہ مھ (مطابق ٘ہءع) 
میں عقام بغداد پیدا هھوۓ اوز وہیں سنه رم ۲ھ (مطابق ۵۵۵( 
میں وفات ہائی ۔ آپ اپنے وقت کے بڑے امام تھے اور”'آپ "2 
طلب علم میں بڑی سیاحت کی۔ چناں چه آپ ۓ تحصیل علم اور 
حدیث کی غرض سے شام ء حجاز ء من ء کوفے اور بصرے کا 
سفر کیا ۔ آپ نے بہت سی احادیث '”مسند امام احمد“ میں جمع 
کیں جس کی چھ جلدیں ہیں اور جس میں چالیس ہزار سے 
زیادہ احادیث ہیں ۔ 

0 0 0 ا 
فقط قرآن و حدیث ہے استدلال کرتے میں یہاں تک شہور 
ہیں کہ بعض علإا نے آپ کو زسۂ حتہدین ہے زیادہ زسسۂ 
حدثین میں شا رکیا ے ۔ مثاا ندیم نے فقہاے حدیث .کی انت 


۱“ ۵ك۵2۵هھ جوزی کی کات ”مناقب |١‏ امام احمد ؛ن ٌ۳ 


(مطبوعه مطبع سعادھ ء مصرء ۹ومس۱۳ھ) اور دیکھو شطی کی 
تصر طبقات ال دنا بلە؛ (مطبوعهة دمشق ۹٣۰۳ھ‏ 6 


بسہ 


80-0 


میں' ابن حنبل کو امام بماری ء مسلم اور دیگر محدثین کے ساتھ 
رکھاےے۔ اور بن غبدالبر نے ابی کتاب ا الالتقاء فی 
فضائل الام اسب اج ایی ء ہی ے بی اب 
' اختلاف الفٹہا؟ میں اور ابن قمتیبه نے انی تصنیف 
* کتاب المعازف۶۳ میں :اسنام ان تحنبل کا اور ان کے مذھب کا 
کوئی تذکرہ نہیں کیا ۔ 

قول مذکورہ یقیناً قابل تسلم نہیں کیوں که مذعب 
حنبلی اھل سنت کے بنیادی مذاہب ۔خقه میں شار ھوتا ے جس کا 
اپنا ایک مستقل الوب ہے اور علم اصول اور علم فروع میں اس 
کے اپنے خاص اصول ھیں ۔ ابن حنبل امام شافعی کے شاگردوں 
میں سب ہے بڑے تھے ؛ بعد میں آپ ۓ اپنے لیے ایک علیحدہ 
مذھب پسند کیا جو ان پاب اصولوں پر مبنی سے :(0) 
آیات قرآنی و اور ٹبوی ؛ (م) صحابہ کے فتاویٰ بشرطیکه 
ان کے خلاف دوسرے اقوال نہ ھوں ء (م) بعض صحابهہ کا 
قول بشرطیکه قرآن و حدیث کے مطابق هو ء (م) مرسل اور 
ضعیف احادیث اور آغری اصول (۵) ضرورت کے وقت قیاس ۓ“۔ 

چوں کم ابن حنبل اپنے مذھب اور عقیدے کے بڑے 
[ے تھے اس لیے جب خلیفه وائق باللہ٣‏ ے آپ کو ور کرنا 


ر-۔ الفہرست ‏ صفحه مہ ۔روے سم۔ 

ہ۔ مطبوعه مطبع اسلاميه ‏ مصرہ م ۹۳ع صفحه ںہ اوراس 
کے بعد ۔ 

م۔ دیکھو ابن القم الجوزی کی کتاب ؛ اصلام انیکھیں 
عسن رب العالمین' ء صفحه ۳ وہ۔ 

مہ دیکھو سید احمد اەین کی کتاب ”ضحی الاسلاماء جلد م ء 


صففحھ ۳۴۲ اور جلد سم صفحھ ےا اور اس کے بعد ۔ 


و 


چاہا کہ قرآن کے خلوق ھوے کا اقرار کریں تو آپ نۓے صاف 
صاف انکار کر دیا جس کی پاداش میں آپ پر بڑی سختیاں 
ک گئیں اور قید و ضرب کی سزائیں دی گئیں ۔ 

حکومت کے اس جبر و استبداد کا شکار صرف آپ هی نہیں 
ھوے بلک تار ایسے صدھا سّمآفریں واقعات ہے بھری پڑی 
جو مذھبی لوکوں پر گزرے ء چناں چه امام شافعی کے 
شاگرد بویطی کو بھی امام حنبل کی طرح اسی عقیدے کی بنا پر 
حبس دوام کا حکم ملا تھا اور بغداد کے قید خاۓ ھی میں آپ 
ے وفات پائی ۔ ہم ے یہ بھی دیکھا ہے کہ حکومت وقت ۓ 
سیاسی اسباب کی بنا پر کس طرح امام ابوحنیفه کو قید و بند کی 
سزاا دی اور اىام الک کو زد و کوب کیا ۔ نیز روایت ے کهھ 
امام سرخغسی نے اپنی کتاب المبسوط ؟ قید خاتے ھی میں 
لکھنی شروع کی تھی ۔ اسی طرح ابن قم الجوزیه اور ان کے 
آستاد تقی الدین ابن تیمیہ دمشق کے قلعے میں قید کے گۓ 
اور انی الذکر نے قلعے ھی میں بہ حالت قید وفات ہائی ۔ 
".>> زمائه قدیم میں عکوبت روما کے شہنشاہ کراکلا نے 
بابنیانوس سوری کو جو تمام رومی فقہا کے پیش رو تھے عض 
اس لے پھانسی کا حکم ذیا تھا کہ اتھون نے شہنشاہ کے 
حقیقی بھائی جیتا کے جواز قتل کا فتوىل دینے ہے انکار کر دیا 
تھا١‏ سی خی کی مثالوں ے ثابت ھوتا 
ہے کہ حقیقی پاکیزی اور قوی ایانِ کو دنیاوی طاقت اور 
ریہ می کی 5 نہیں ہوئی خواہ انھیں اس کی 
پاداش میں کتنی ھی بڑی قربانی دینی پڑی هو ۔ ١‏ 
: ١۔‏ جیرارء قائون روہانی ء مطبوعہ پیرس سنہ ۱۹۲۰ع 
صفحه ےو ۔ 


٦ے‎ 


امام احمد بن حنبل کے مندرجہ ذیل مقلدین ان کے 
مذھب کی روایت کرتنے میں مشہور ھیں : ابوبکر بن انی 
عرف اثرم مؤلف کتاب '” السنن ق الفقه ۶“ ہ ابو القاسم خرق 
(متوق سنہ مسسھ) مصنف ' المختصر ؛ ؛ عبدالعزیز بن جعفر 
(متوق سنہ ۳ءھ) ء موفق الدین بن قدابه (متوق سنه . ہھ) 
مصنف کتاب ' المغنی ؛ جو فقه اسلامی کی جلیل القدرکتابوں 
میں سے عے' ء شمس الدین قدامة مقدسی (متوق سنہ ۲ہ+ہھ) 
مؤلف کتاب ”الشرح الکببر على متن المقئتم؟؛ 
تی الدین احمد بن تیميه (رہہ۔ہءعےھ) مصنف '”فتداویٰ 
مشہورة ؛ و ” حموعة الرسائل الکبریل؟“ و ”ہاج السنة؛و 
'”رساله معارج الاصول؟ وغبرھا اور ابو عبداتہ بن بکر 
زرعی دمشئی عرف ابن القم الجوزیه (متوق سنہ ۱ دےھ) مؤلف 
”اعلام الہوقعین عن رب العالمین ؛ ء ”الطرق الحکمیة 
ق السیاىة الشرعیه ؛ ٦‏ اور ' زاذ..المعاد ق ھدیل غخرالعاد ۶ 
وغبرها ۔ 


١۔‏ المغنی کے طبع ھوۓ سے پہلے رسالہ ”المنار' کے پروپرائٹر 
ے (زساله منارکی جلد ہم سته مس ھ۵؛ صفحھ رےں میں) اس 
کے متعلق کہٰنا تھا کهہ ”جب اللہ تعالیٰ کتداب 'المغنی؛ٴ 
چھہواۓ والا پیدا کر دے کا تو میں اس خطرے ے مطمئن ھ وکر 
مروں کا کہ فقہ اسلامی سٹ جاۓ گی ۔“ اس کے بعد مطبع "منارٴ 
ے اس کتاب کو بارہ جزو میں بھترین طریقے پر طبع لیا ۔ یه 
کتاب مطبوعات ملک حجازو جد جلالت ماب عبدالعزیز آل سعود 
میں سے ایک ے۔ 


پ+ہ اے بھی ”سطبع مقازٴ ۓ ”کتاب ”المفی؛ 1 ذیل میں 


طبع کیا ۔ 


ہ۸ 
اشاعت مذھب حنبلی اور تحریک وھابیت 


اھل سنت کے مذاہب میں حتبل مذھب سب ہے کم 
پھیلا ۔ اس مذھب کا رواج ابتدا میں بغداد میں ھوا ء اس کے 
بعد چوتھی صدی ھجری میں عراق کے بیرونی علاقے میں اور 
سب کے بعد چھٹی صدی ھجری میں مصر میں پھیلا ۔ 

اس مذھب کی نشاة ثاليه اور تجدید ا مه مجتہدین ابن تیمیة 
اور ان کے شاگرد ابن قیم وغبرہ کے ذریعے ہوئی ۔ اس کے بعد 
بارھویں صدی ھجری مطابق اٹھارھویں‌صدی عیسوی میں شیخ مد 
بن عبدالوہاب نے اپگی‌اصلاحی تحریک کے سلسلے میں اس مذغب 
کی تبدید و اشاعت میں نمایاں حصه لیا٤‏ چناں چه جدید مذھب 
حنبلیٰ وھابیوں کی پشت پناھی میں خوب پھیلا ء غصوصاً 
جلالة الملک عبدالعزیز آل سعود کے عہد حکومت میں اس 
مذھب کو بہت فروغ حاصل ھوا ۔ 

آج کل مملکت عریبيه سعودیه کا یہی مذھب سحے اور 
جزیرة العرب کے دیگر علاقوں میں بھی اس مذھب کے پیروکار 
پاۓۓے جاے ھیں اور فلسطین ء ام اور عراق وغیرہ میں بھی ؛ 
ان کی مجموعی تعداد تیس لاکھ سے کچھ زائد ے ۔ 

شیخ چد بن عبدالوهاب ن0ھ میں شہر عییله (نجد) 
میں پیدا ھوۓ اور سنہ .۱ھ میں وفات ہائی ۔ انھوں ۓے 
اس مذھب کی اشاعت بہت سے رسائل کے ذریعے ہے ک جو 
آسان عبارت میں سقوم تھے ۔ جیسے ' رسالة القواعد الاریع ٠ء‏ 
مات :شی الهبہات ۲“ اور ' کتاب مسائل الجاعليه ۔ ان کی 
سمام زندگی اس صبر آزنا جد و”جہد اور ایثار و قربانی ہے لبریز 
ے جو آنھوں نے اس مذھب کے بنیادی اصول اور مبادی کی 


1 


اشاعت کے لیے کی ۔ 

ابن تیمیه اور ابن‌القم کے بعد ید بن عبدالؤہاب تے 
مذہھب حنبلىی کی تجدید کی ۔ وہ سلف کی اس تعلم کے قائل تھے 
جس کا سرمایۂ استدلال صرف قرآن اور احادیث صحیحه تھا ۔ 
آنھوں ۓ اندھی تقلید کے غلاف آواز بلند کی اور کہاکہ اس 
تقلید ۓ امت اسلامیه کے ذھنوں ہے تنقیدی نظر و فکر کو 
فنا کر دیا ء اس کی روح آزادی کو مٹا دیا اور اس کے جوش 
عمل کے شعلے کو بجھا دیا ے ۔ آنھوں نے سبلغین کی 
اس تقلید کے خلاف جہاد کیا جو اس کے وجوب کے لیے 
اٹن؛ ای کر من نۓے''امتیدلالق+:ک ر27 یں ۶!انا:,وَجّلاتا :ابٹائنا 
کڈالک یفعلون؟“ (ھم ۓ اپے آباو اجداد کو ایسا 
کیت:یایا) بلکھڈانھوں درے تقلید )اس پان تک _اجتراز کیا 
کهہ جن شروح و۔متون ء؛ ‏ آراء اور خیالات پر تقلید کے اثرات 
پاۓ آنھیں بھی ترک کر دیا ۔ آنھوں نے مزارات کا احترام ء 
قبر پرسی اور چنگ و رباب جیسی بدعتوں کو بھی یک قلم 
موقوف کر دیا جن کی وجھ ہے مذھب اسلام ایک کھیل 
بن کر رہ گیا تھا اور ایسے ارباب ‏ نشاط اس آیة کا مصداق تھے 
”'الذین اضذوا آیات اللہ ھ۔زوا؛ (جنھوں ۓ ۂعار اسلام یکو 
ھنسی کھیل بنا لیا ۔) اس کے علاوہ آنھوں ۓ ان تمام امو رکو 
بھی سختی سے روکا جو اسلام کی حقیقی روح کے مناق اور ایام 
جاھلیت کی بت پرستی کے مشابهہ تھے'۔ 


١‏ رساله ”اثر الدعوت الوھابیه؛ مصنفه مد حامد فقی مطبوعھ 
نمی اح رھہ 


فصل ششم 
اھل_ سلت کے متروک مذاعب 


اھل سنت کے کئی فقہی مذاھب تھے جن کی تعداد دس 
بے او کراگی) تھی ء۔مکڑ ان کی تعداد آھسته آھسته کم 
ہوق گئی یہاں تک کہ صرف چار مذھب باق رہ گے جن کا 
بین ؟اوپر:گزو چکا كف) ۔ مت روک مذاغی۔ا کی باق: خصل ا ذك 
هیں : عبداللہ بن ٭شبرمه (متوق سنه مم,ھ)ء عد بن عبدالرحان 
بن ابی لیالی قاضی کوفه (متوق سنه ہرم۱ھ) ء سفیان ثوری 
(متوق سنه 1ہ0ںھ)؛ لیث بن سعد (متوق سنه جے+ھ) 
شریک النخعی (متوق سنه ےے+ھ) ء سفیان بن عیینة (متوق 
سنه ر0۹كھ) ۰ اسحاق بن راہویه (منتوق سنە ہرمءھ) اوز 
ابراھم بن خالد بغدادی عرف ابوثور (متوق سنه ہم پھ) ۔ 

آاتھیں میں اوزاعی ہ داؤد ظاھری اور طبری وغیرہ بھی 
میں “الا اعم مرف الیی تن مذاغتا ےو ہر 
کریں گے ۔ 
مذھبِ اوزاعی: 


اوزاعی کا نام امام اہو عمرو عبدالرحان بن عمرو ہے ۔ 
اوزاع کی نسبت سے اوزاعی کہلاتے ہیں ۔ اوزاع یمن کا 
ایک قبیله ے اور بعض کے نزدیک وہ دمشق کا ایک کاؤں 


٠ 


3 


ھے ۔ آپ سنہ ہہرھ میں 'عقام بعلبک پیدا هووۓ ۔ آپ بیروت 
میں رھتے تھے اور وہیں سنه ےین+ھ! میں وفات ہائی اور 
بیروت کے جنو یی حصے میں اس جگه مدفون ہیں جو آج کل 
حله اوزاعی کے نام سے مشہور ہے ۔ 

آپ فقیه ء_ پرھیزگار ء عال لی ہمت )؛ عالم حدیث ‏ اور 
اھل شام کے امام تھے ؛ وہاں کے لوگ انھیں کے مقلد 
تھے ۔ پھر آپ کا مذھب شام ہے آندلس منتقل هو گیا مگر 
دوسری صدی ھجری کے بعد جب شام میں مذھب شافعی 
اور آندلس میں مذھب مالی ظاھر ھوا تو مذھب اوزاعی 
خم عو کیا ۔ 

امام اوزاعی کا مذھب مذاھب اھل.حدیث میں شار ھوتا 
ے٢‏ جو راۓ اور قیاس سے احتراز کرتے ہیں ۔ یه مذھب 
اپید ے کیوں کہ اس کے بارے میں آج کل ھم صرف اس 
قدر جانتے ھیں کهہ کتب فقه میں مذاھب کے تذکرے 
میں مذھب اوزاعی کا ذکر آتاےے ۴ ۔ میں نے سنا مھ 
کہ فقھۂ اوزاعی یئ ایک قلمی کتاب مغرب اقتعبٰی کر 

١۔‏ عواله کتاب ابن خلکان صفحه ”ےم ۔ ابن ندیم تۓ 
آپ کا سن وفات ون +ھ لکھا ےے ”فہرست' صفحہ پ وم ۔ 

پ۔ ای سلکے ائیین عق کر نا الفت بی ای گیا 
ے ۔ دیکھو کتاب '”المعارف؛ ء صفحه ےم ۔ 

۳۔ دیکھو کتاب 'سیرالاوزاعی' تصنیف ابو یوسف جو 
”کتاب الام“ کے ساتویں جزو میں شامل ے اور دیکھو کتاب 
”حاسن المساعی ف مناقب الامام ای عمرو الاوزاعیٴ (یه کتاب 
شکیب ارسلان نے شائع کی اور مطبع حلبی مصر میں طبع ہوئی ۔ 
۰.- اس کتاب سے ماخوذ ے جس کا ذسخه زین‌الدین خطیب کے قلم 
کا لکھا هوا برلن لائہریری میں پایا گیا <) 


ے٣‎ 


دارالخلافے فاس کے کتب خانے ”کلمةالقرویین ؛ میں موجود 
ہے ۔ اگر یہ صحیح ےہ تو ]سید نہ کە وہاں کی حکومت 
اس نفیس قلمی کتاب کو طبع کرا کر شائع کرتے کا اھتام 
کرے گی اور اس”طرح سے تارج اور اسلامی شرعی علوم کو 
زندہ کرنۓ کی قابل ستائش خدمت انجام دے کی ۔ 
مذھب ظاھری 
داؤد بن علی اصفہانی عرف ابو سلم]ن ظاھری سنە ے ١ہع‏ 
مطابق ۲, ٭ھ میں بعقام کوفەہ پیدا هوۓ ۔ آپ نے بغداد میں 
پرورش پائی اور وہیں سنہ .ےھ میں وفات پائی ۔ داؤد پہلے 


مذھبٰ شافعی کے مقلد تھے ء پھر کا یت خاص 
مذھب الگ قائم کیا'۔ 


ان کا مذھب اس لیے ظاھری کہلاتا ے کہ اس میں 
قرآن و حدیث کے ظاھری معنی پر عمل هوتا ے ؛ نیز اس 
مذھب میں اجاع بھی اس وقت تک قابل استدلال نہیں جب 
تک اس پر مام علاے امت کا اتفاق نە هو ء اور نە وہ قیاس 
کے قائل ھیں جب تک اس کی بنیاد کسی نص قطعی پر نہ هو۔ 
وہ مذکورہ قسم کے اجاع و قیاس کے سوا راۓٔ ء استحسان اور 
تقلید وغیرہ کسی کو دلیل شرعی تسلیم نہیں کرتے ۔ چناں چھ 
انی تائید میں یه آیة کریمە پیش کرتے یں : ''فان تنازعتم 
قا دی فزدو ال اھ والسول؟(اے سلاندا اگ کے 
معاملے میں تمھارا اختلاف هو جاۓ تو خدا اور اس کے رسول 

کی طرف رجوع کرو ۔) اس آیة کے دائرۂ اطلاق میں تمام 

ہم سوۂ لساء(م) ۵۹ء 


ج--۔ 

مسلانوں کے ختلف فی مسائل آ جاتے ہیں!۔ 

بہت سد لوگ ان کے مدعت ‏ کا ناد موک ان مین 
مشہور یه هیں : آپ کے بیٹے د بن داؤد (متوق سنه ےو٢ھ)‏ 
اور ابن مغلس (متوق سنه ممھ) ۔ية مذھب خاص طور پر 
آندلس میں زیادہ پھیلا جہاں پانچویں صدی ھجری تک باق 
رھا ے ؛ پھر کمزور ھوتے ھوے آٹھویں صدی ھجری میں 
بالکل ختم و گیا ۔ 

اس مذھب کے مقلدین میں سے ایک ابو ید علی بن 
حزم الالت رہ ( وق مھ وع رر یں جو این حزم 
کہ نام سے سشہور ہیں ۔ ان کی بہت سی تالیقات ہیں جن 
میں زیادہ مشہور یہ ہیں : ؛ کتابالاحکام لاصول الاحکام ؛ 
آٹھو حصوں ہیں ء * کتابالمحلی ف فروع الفقه ٴ گیارہ حصون 
بلق او 2ھ افااقشق ی'افتطدال و الاک اماواىمنٴ 
وغضرھا ۔ 

ابن خزم ایک الم اوز قویالاستدلال وت تو 
لیکن اپنے خالفین کے لیے بہت سخت الفاظ استعال "کر ے تھے 
حتبی کہ دل فگار الفاظ سے بھی احترازائ کرۓے' تھے ۔ مثلا 
انورف ےد ائلم ابو ےیفه اون افت کے ۔لقادین اھ ,لئ اکذب ؛ 
احمقانه کلام وغیزہ الفاظ اسٹمال کے ہیں ۔ 

باوجودیکەہ یه مذھب ظاہر نص سے استدلال کرتا ے 
اور راۓ وقیاس ہے بدرجهۂ غایت ‏ احتزاز کرتا ھے تاھم 
اس کے بعض نظرے بالکل جدا نوعیت کے ہیں جو اگرچهہ 
7ء الاک سوک ناکم مضہ ان بعزیٰء جلد ٠‏ 
صفحه و و جلد ج صفحه ,ہظ و جلدے صفحه ۵۵-ون ۔ 


مرت 


دیگر مذاہب اسلامیہ کے نظریوں ہے ختلف ہیں لیکن آج کل 
کے مغری خیالات ہے بہت ملتے جلتے ہیں ۔ مثل تنگ دست 
شوھر کا ان و نفقہ شرع اسلامی میں متمول بیوی پر وا(ہب 
نہیں مگر مذھب ظاھری میں لازم ے!١۔‏ 


مذھبِ طری 


ابو جعفر چد بن جریر طبری سنہ مھ میں عقام آمل 
(طبرستان) پیدا ھوۓ اور سنہ .ىھ میں عقام بغداڈ وفات 
پائی ۔ وہ بہت سے علوم کے عالم ؛ مشہور ' تارج طبری ؛“ کے 
مؤلف ہیں ء نیز قرآن کریم کی 'تفسیر کبیر؟ کے مصنف ہیں 
جس کے بارے میں کہا گیا ھے کہ اس ہے بہتر کوئی تفسنیر 
نہیں لکھی کئی ۔ 

طبری فقيه تھے جنھوں نے طلبٴ علم میں بہت 
سفر کیا ۔ پہلے وہ شافعی اور مالک اور اھل الراے کے 
مسائل فقہیه پر عمل کرتے تھے ؛ پھر اپنا غخاص ہذھب 
اختیار کر لیا جو بغداد میں پھیلا ۔ ان کے مقلدین میں سے 
ابوالفرج المعافا نہروانی وغبرہ هوۓ ہیں٣۔‏ 

ان کی تالیفات علم فقه میں بھی ہیں جن میں سے 
اھم یله ھی 1٠۔‏ !اکعابٴ اللظیفك ١٥۲‏ آکتاب:الخفیف ١ ٠۶‏ 
کتاب البسیط ٤ء‏ ” کتاب الاثار ؛ ” کتاب اختلافات الفقہا ٤‏ 
اضرابوکر کوات سے سام سس مل ا ہر اچ 


اک ا ہے رقھہے ٹور۔ 
ع۔ ان کے باق مقلدین اور شاگردوں کے ام 'فہرست 
مصنفه ابن ندیچم میں دیکھو ۔ صفحھ ےںم-- سم ۔ 


۵ء 


فقۂ اسلامی کے تمام مذاھب کو قریب لانۓے کی کوشش 
کی گئی ے' ۔ مذھب طبری پانچویں صدی ھجری کے وسط 
میں ختم هو گیا اور اب اس کا ذکر صرف تار ک کتابوں میں 
ملتا ے ۔ 


موجود ے جو سته ۰مھ میں قاھرہ میں طبع ھوا ۔ 


اهھل_ شیغه 


جن مذاہب کا ہم نے آوہر ذکر کیا ء وہ اھل سنت ک 
طرف سوب موی ہد عرای او کا تک 
سی حضرات رسول کرم صلی اللہ عليه و سلم کی وفات کے بعد 
پالرتیب حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عله ء حضرت عمر بن 
خطاب رضی اللہ عنه اور حضرت عثان بن عفان رضی اللہ عنه کی 
خلافت کے قائل ہیں ۔ 

ایک جاعت نے سٹیوں کی خغالفت کے مو کیا 
کہ تینوں مذکورہ بالا خلفاے راشدین کے مقابلے می 
حضرت علی رضی اللہ عنہ اس لے خلافت کے زیادہ حق دار تھے 
که وہ نبی کریم صلى اللہ عليه و آله وسلم کے اھہل بیت میں 
سے ہیں ء٤‏ آں حضرت صلی اللہ عليه و آلهہ وسلم کے عم زاد 
بھائی ھیں ؛ آپ کی صاحبزادی حضرت فاطمةالزھراء رضی اللہ عنہا 
کے شوھر ہیں ء مردوں میں سب ہے پہلے اسلام لاۓے اور ان 
کے قول کے مطابق نبی کرم صلی اللہ عليه و آلە وسلم ۓے 
اپنے بعد حضرت علی رضی اللہ عنہ کے لیے خلافت کی وصیت 
فرمائی تھی ۔ چوں کہ آنھوں ۓ حضرت علی رضی اللہ عنهە ک 


ے٦‎ 


ےے 


حایت اور پیروی کی اس لیے شیعه علی رضی ابقہ عنه کہلاۓ ۔ 
اھل شیعه تمام دنیا میں مسلان آبادی کا دسوان حصبه ھیں! - 

حقیقت میں سّی شیعه کا یه اختلاف سیاسی بنا پر تھا جو 
تاریج اسلامی کے ابتدائی دور سے باق چلا آ رما ے کیوں کە 
اھمل شیعه نۓ هعمیشہ یه کوشش کی کهھ خلفاے راشدین یی 
حضرت ابوبکر رضی اللہ عثة ٠‏ حضرت عمر رض ی اللہ عنه اور عثان 
رضی اللہ عنه ء خلفاے بی آميه اور خلفاے بی عباس ہے 
ال بی کا ”ی'واہن'' دلائع مکر اس قشم کا اغختلاف "اس 
زماۓ میں کسی طرح بھی قرین عقل نہیں هو سکتا ۔ 

سنی اور شیعه میں اور بھی کئی حیثیتوں ہے اختلاف عے 
جیسے مسشئلهُ امامت ء مسشثله اجتہاد ء شرعی دلائل ء بذھبی 
اصول و فروع ء عبادات اور معاملات وغیرہ میں ۔ ان میں سے 
بعض مسائل کا حال ہم آئندہ آن کے موقع پر بیان کریں کے ۔ 

مسئله اماہت ہیں اھل شیعه کے بھ یکئی فرقے ھوگۓ ہیں 
جن میں زیادہ اھم یە ہیں : اماميه ء زیدیه اور اساعیليه -۔ یه 
تینوں فرقے اس بات پر متفق یں کہ امامت صرف اھل بیت کا 
حق سے - وہ پہلے چار اماموں کے بارے میں بھی متفق الراے 
هیں کیوں کە ان سب کے نزدیک حضرت علی بن ابی طالب 
رضی اللہ عنه ء حسن رضی اللہ عنه ) حسین رضی اللہ عنھ اور 
زین‌العابدین رضی اللہ عنه چاروں امام برحق ھیں۔ البته دیگر ا۔ول 
میں آن کا اختلاف ے ۔ فرقه زیدیه زید بن علی رضی التہ عنه کی 
امامت کا قائل بے اور باق فرقے ابوجعفر رضی اللہ عنه ء بد باتر 


١۔‏ کتاب ماسنیون ‏ (صةص(0ف150( قد سة صنمسمسم) 
مطبوعه ارس ۹۲۹ع ؛ صفحه وہ۳۔ 


ہے 


رضی اللہ عنه اور ان کے بعد جعفر صادق رضی اللہ عنه کی اىامت 
کے قائل ہیں ۔ پھر یە لوگ بھی دو فرقوں میں تسم هو گۓ : 
ایک فرقہ اساغیليه تو اس بات کا قائل ھے کہ ساتویں امام 
اساعیل بن جعفر صادق رضی اللہ عنه ھہیں اور دوسرا اماميهە یا 
اثناعشريه علق اات ریب اغۂ ذڈیل ي مات کا فائل ے۔ 
موسلٰی کاظم رضی الته عنه ء علىی رضا رضی اللہ عنه 
چد جواد رضیٰ الہ عنه ء علىی هادی رضی اللہ عنه اور 
حسن عسکری رضی اللہ عنه اور ان کے بعد بارھویں 
امام عچد سہدی منتظر (جن کا افتظار ے) ۔ اس موقع پر ان تمام 
فرقوں کا ختصر حال لکھنا مناسب ھوگا١‏ ۔ 


شیعهٗ امامیه 


یە فرقه اثنا عشریه کہلاتا ۓے اس لیے که یه بارہ ائمه 
مذکورین کے برحق ھوۓ کا قائل ےے اور اس فرقے کا نام 
اسامیه اس لیے ھوا کہ یه مسثئله امامت کو سب ہے زیادہ 
اھمیت دیتا کے ء اماموں کے مغصوم هوۓے کا عقیدہ رکھتا ے 
اؤر اکم تلع لاک نطلق او سی اب 

ر۔ ”ضحی الاسلام؛ جلد س ء صفحه رم اوراس کے بعد ۔ 

دیکھو 'الملل و النحل۶ٴء تصئیف شہرستانی (بر حاشیه 
*القصل ف الملل والاھواء والتحل؛ مؤلفه ابن حزم ٤‏ مطبوعهہ 
مصر ےمم رھ جلدہرء صفحه ں اوز اس کے بعد) لیز ”ضحی 
الاعلام؛ (جلد +ء صفحه حم وہہ تا ومم) مہدی منتظر کے 
متعلق ذ کر ے که وہ اپنے دشمنوں کو شکست دیں کے اور دنیا 
میں عدل و انصاف قائم کریں گے ۔ اھل شیعهة کے عمل تقيهہ کے 
متعلق بھی ذ کر موجود ہے جس سے سراد ہے اپنےىغفی نظام کا اس 
وقت تک جاری رکھنا جب تک کہ منصوبه بندی پوری اھ ھو۔ 


۹ 

امل شیعہ کے نزدیک شریعت کے دلائل یعنی قانون کے 
مآخذ "تاب ء سنت اور اجاع یں ۔ قرآن کریم کی تحریف میں 
آن کے ا مہ کا اختلاف ے مگر فیصلہ کن قول یہی ھے کھ 
تحریف نہیں ہوئی ۔' اھل شیعه کے نزدیک صرف وھی احادیث 
مقبول ھیں جن کی روایت .اھہل بیت سے کی کی ھو؟ ایسی 
احادیت کو وہ اخبار کہتے ھیں ۔ 

اھل شیعد کے نزدیک اجاع کا مفہوم صرت یه نہیں 
کہ ان کے عل|ا کسی قول پر متفق ہو جائیں بلک یہ ے کهھ 
ان کے عل|ا امام معصوم کے کسی قول پر متفق ھوں ٣‏ 
رھ قیاس تو وہ ان کے اخباریین یعنی عدثین کے نزدیک 
تو حرام مطلق ے لیکن ان کے علاے اصول کے نزدیک 
قابل قبول ھے ۔٣‏ 

شیعہ کا یہ اختلاف اصول فقہ کے لحاظ سے ےہ لیکن 
فروع کے اعتبار عے مذھب امامیہ مذھب شافعی ہے کچھ 
زیادہ ختلف نہیں ہے ۔ حتلٰی که بعض علإ نے تو مذہب 
اماميیةه کو اھل سنت کے چار مذاہب کے بعد پانچواں مذعب 
قرار دیا ھے ۔ فروع میں اغتلاق مسائل متعه یعنی نکاح مؤقت 
کا جواز اور مسائل وراثت وغیرہ هیں ۔ 


١۔‏ ”وسملةالوسائل وف شرح الرسائل ق علم الاصولٴ مص:فة 
سید چد باقر طبع تجبریزی , وحرف صفحه رںو۔ 

۔ ٭حل العقول لعقدالفحولٴ ء تصنیف مد باقر مرتضول 
طباطبائی ۔ وسیلةالوسائل کے ساتھ طبع ھوئی ۔ صفحه مم ۔ 

۳ *تذ کرةۃ الفقہا؛ علی کی (جلد رء صفحه ) اور 
وسیلة الوسائل (صفحہ ے) اور ٭حل العقولٴ (صفحہه ہہ ۔) 


۸۰ 


شیع اىاميه کے نزدیک سب ہے زیادہ مشہور امام 
جعفر صادق زضی اللہ غنه (سنه ہر یا م+حہم,ھ) یں ۔ آپ 
اکاہر مجتہدین میں سے تھے اور حق گوئی ہ بزرگ اور فضیلت علەی 
آپ کا طرۂ امتیاز تھا ۔ فرقه امامیه کی فقه کو احیاناً آپ ھی کى 
طرف منسوب کرتے ہیں اور اے مذھب جعفری کہتے ہیں ۔ 
فرقة امامیه میں زرارہ بن اعین (متوق سنہ .ص+ھ) اور آپ کے 
داوا شاظزادکے: حسین و ختن ,اور دودرے ہت نے لوکوڑاے 
شہرت حاصل کی ۔' 

فرفه امامیه یقینا شیعه کے تمام فزقوں میں سب سے 
بڑا ھے ۔ اس فرقے کے معتقدین ایران میں تقریباً ستر لاکھ ء 
هند میں بچاس لاکھ ء عراق میں پندرہ لاکھ ء لینان میں 
ایک لاکھ چھپں ھزار سے کچھ زیادہ٣‏ اوز شام میں تقریباً 
گیارہ ہزار هیں٣۔‏ 


ر<فہرست ا ناندع ء صفح ےی ہسمو وھ دےہوےں۔ 
ان کی مشہور کتاہیں یه ھیں : ” کتاب شرائع الاسلام“ ؛ تصنیف 
جعفر بن حسن حلىی عرف حقق (متوق ہےہھ یا ےے۱۲ع) اور اس 
کی شرح ”جواھرالکلام؛ٴ ؛ تصنیف مد حسن نی (متوق وسط 
تیر ھویں صدی ھجری) اور ”تد کرةاافقہا؛ تصنیف ععحسن بن 
یوصف علی دو جزوں میں اور کتاب ”مفتاح االکرامة شرح قواعد 
العلامه؛ ء تصٹنیف مد جواد بن مد حسینی عاملی (متوق ‏ ۱ھ) 
اور کتاب ”وسائل الشیعه الولٰ مسائلالشریعە؛ ٤‏ تصنیف د بن 
حسن بن علىی حر عاملی (متوف م.,ھ) اور کتب احادیث جن کا 
لان ٣‏ اک 2 

پت ٣۳م‏ ۹۶ن سٹو ۲م۹ ۱ع کی گنتی کے مطابق ۔ 

٣۔‏ جے ۹ء ۰ اس تقریر میں جو جامعہالاممم ۓ سنه م۱۹۴ ع 


میں پیش کی - 


م۸ 


حکوىت ایران کا مذھب خاندان صفویه (مسوب بەاساعیل 
صفوی ے , ۹ھ مطابق ۱۵۰۱ع) کے عہد ہے امامیە چلا آتا ے ۔ 
اٹھارھویں صدی عیسوی میں ایران میں سنی و شیع کو متحلہ 
کرۓ کی غرض ہے بہت سی کوششیں هوئیں لیکن ناکام رھیں'۔ 

شام اور لبنان میں فرقة اماميه . کے معتقدین کو متوالىق 
کہا جاتا ے یعنی پیروان علىی بن اي طالب اور ان کے لیے 
لبتان میں خاص شرعی عدالتیں ہیں جن میں اس فرقے کے 
لوگون کے شخصیٰ معاملات پر غو ر کیا جاتا ے اور وہ عدالتیںں 
”حاکم جعفریه“ کے نام سے موسوم ہیں ۔ 
شیع زیدیه 

شیعه کا یہ فرقه پانچویں امام زید بن علىی کی امامت اور 
ان کے بعد اولاد فاطمه رضی اللہ عنہا بنت نبی صلی اللہ عليه وسلم 
کی امامت کا قائل ہے ۔ امام زید 1ھ میں بنی آمیه کے غلیفه 
ہشام بن عبدالملک کے آدمیوں کے ساتھ جنگ کرتے ھوۓ شہید 
ہوۓ ۔ اسی طرح تین سال بعد ان کے بیٹے مجیٰی خلیفه ولید بن 
یزید کے خلاف جنگ میں شہید هوۓ ۔ 

زیدی منہدین میں یہ .مشہور هیں : ؛ حمّن بن صالح ٠‏ 
بن حی (متوق سنہ ۸+رھ) ء حسن بن زید بن بچد جن کا لقب 
' الامام الداعی ا لی الحق؟؛ تھا اور جو ٠۵ھ‏ ے اپنے سن وفات 
(.ےھ) تک طبرستان کے بادشاہ رے ء قاسم بن ابراھم علوی ء 
آن ا نو تج هادی عیٰی اور ابو جعفر عرادی وغیرھم٢۔‏ 

16 مہ10‎ ہ٥‎ ].٥ 10146 فا اون درس ۰([:] ہآ‎ ٦ 

صفحہ ےم وم۲ ۔ 
٢۔‏ ”فہرسدت سے ا پر 


۸۲ 


شیعۂ زیدیہ کی سب سے زیادہ قدیم کتاب 'المجموع؟٤‏ 
ے ہجو ان احادیث اور فتاوعا پز مشتمل ہے جو امام زید بن علی 
سے روایت کے گۓے ہیں ٠ور‏ جن کی ترتیب مضامین کے لحاظ 
سے ھے ۔ آج کل ان کے علم فقه کی سب ے زیادہ مشہو رکتاب 
”الروض‌النضیں شرح مجموع الفقەالکبیں؟“ ے جو شرف‌الدین حسین 
بن علی احمد حیمی (متوق سنه ۱۱ھ) کی تالیف ے٣۔‏ 

شیعه زیدیه حضرت علی رضی اللہ عنه ہے پہلے خلفاے 
راشدین پر حکم لگااۓ میں اعتدال پسندی ہے کام لیتے ہیں > 
اسی واسطے حضرت ابوبکر اور حضرت عمر رضی اللہ عنه کی اماست 
کے قائل ہیں کیوں کہ ان کے نزدیک افضل کے ہے ھوۓ 
مفضول کی امامت جائز ےے“۔ شیعه کا یہ فرقہ اھل سٹت 
کے ہذاھب سے زیادہ قریب سے اور آج کل شیعه زیدیه کا سکز 
من ے ؛ جہاں ان کی تعداد تیس لاکھ سے کچھ زیادہ ے ۔ 


شیع اس|عیليه . 

شیع کا یه چھوٹا سا فرقہ موسبی کاظم کی امىامت کا 
قائل نہیں بلک وہ ان کے بڑے بھائی اساعیل کی امامت 
کے قائل ہیں ۔ یه مذھب مصر میں ظاھر ھهوا اور 
خلفاے فاطمیه بھی جن کی خلافت مصرمیں ۹۰۹ع سے ١١۱۱ع‏ 
تک رهی ء اسی مذھب کے پیرو تھے ۔ آج کل شیعۂ اساعیليه کے 
دو فرقے ہیں ء ایک اساعیليه شرقیه اور دوسرا اساعیلیہ غریيه ۔ 
..۔ گریفنی (نعتاذہ6) ۓ میلانو سے ۱۹ ۱ع میں طبٔم کرایا۔ 

با عباس این احمد حسری می کے مد کے ام جوا کی 
ساتھ طبع ہوئی ۔ مطبع سعادہ؛ مصر ؛ ےم۱۳۔وم۱۳ھ۔ 

م۔ ”الملل والتحل؛ ؛ تصنیف شہرستانی (ابن حزم ک کتاب 
کے حاشے پر)ء جلد:ر ؛ صفحه .ہ۔ 


۳۴۳ھ 


اساعیليه شرقیة کا سصکز ہندوستان ے اور اس کے پیرو 
ایران اور وسط ایشیا میں بھی هیں ۔ اس فرقے کے قائد سلطان 
مچد شاہ عرف آغا خاں هیں جو ان کے نزدیک نبی صلی الله عليه 
وسلم کے بعد اڑتالیسویں امام ہیں ۔ اس فرقے کے لوگ اپنے 
مال کا عشز یعنی دسواں حصہ انھیں کو دیتے هیں ۔ ان ک 
تعداد برطائوی ھند میں تقریباً دس لاکھ ے ۔١‏ 

اساعیليہ غربيه جنوبی عرب کے علاقے میں ء خلیج فارس 
کے قرب و جوار میں اور شام میں ۶ حاة اور لاذقیه کے پہاڑی 
علاقوں میں آباد ہیں ۔ شام میں اساعیلیوں اور علوبوں ک 
تعداد تقریباً ساڑے بیس ھزارے ۔٣‏ 

فقه اسماعیليہ مشہور نہیں ؛ فقہی مسائل میں اساعیلی لوگ 
”دعائ الاسلام“ پر اعتاد کرۓے ہیں جس کے مؤلف قاضی نعان 
بن مد تمیمی مغربی (متوق ۳ہسھ) ہیں ۔ اس کتاب کے متعدد 
قلمی نسخۓ موجود میں مگر پوری کتاب تا حال شائم نہیں 
ھوئیء اس میں سے ۶ کتاب الوصیة ؛ ء ” کتاب الجہاد ؛ اور 
'المقدمات؟ کو جناب آصف بن علی اصغر فیضی نے سنہ ۱۹۵۱ع 
میں مصر میں چھہوا کر شائع کیا ۔٣‏ 


١۔‏ کتاب ماسنیون ‏ (20 4۰-50:15 ۱5د ح1 دعنعسصمم) 
مطبوعه پیرس ۳+ وع صفحه روں ۔ 

٭۔ جو اعداد و شار جمیعة الاقوام کے سامنے مم ۱ع میں 
پیش کۓ کئے ۔ 

۳۔ کتاب ٦”المقدمة‏ لدرس الشرع الاسلامی؛ تالیف فیضی 
(انگریزی میں) مطبوعده آ کسفورڈ ۱۹۳۱۱۰۷ ع ء صفحد سم 
کتب اساعیلمه کے مصنفین کے نام فہرست این ندم میں دیکھے 
صفحہ ےہں اوراس کے بعد ۔ 


قصل مشتم 
حکومت: عثمانیہ کے قوانین اور 
مجلة الاحکام العدلیة 


سرکاری طور پر اسلاہی قوانین کی تدوین کا خیال 


گزشتہ فصول میں ہم نے اسلامی فرقوں اور ان کے 
اصولی اور فروعی اختلافات کو بیان کیا ے ۔ ھم ۓ قائون سازی 
کا حال اس جمود کے زماےۓ میں دیکھ لیا جو مسلانوں کے 
عہد زریں کے بعد آیا ۔ ہم نے اس بات کی بھی وضاحتِ کر دی 
کہ کس طرح امتہاد موقوف هوا اور تقلید کا عام رواج 
ہوگیا اور کیوں‌کر ختصر متنوں کی شرحیں اور شرحوں کە 
شرحیں ؛ حواشی اور ضإيیمے ء؛ فتاویم کے محموعے اور ان پر 
تنقیحی مضامین وغیرہ اتی کثرت ہے تالیف هھوۓ کہ فقہ کے 
موضوع پر غور و خوض کرنا ایک دشوار کام هو گیا ۔ 

سب سے زیادہ دشواری یه تھی کہ احکام شرعیهہ کک 
تدوین مسائل معاملات میں سرکاری طور پر عمل میں نە آئی تھی 
البته قرآن کریم حضرت عثان رضی اللہ عنہ کے زمانۓ میں ٣مھ‏ 
(مطابق .۹۵۰ع) میں ایک قرأت کے مطابق جمع هو گیا تھا 
لیکن احادیث اس درو بست کے ساتھ جمع نہیں ک گئی تھیں 
کیوں کہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ ۓ احادیث جمع کرۓ کو 


رر 


۸۵ 


اس لیے اپسند فرمایا کە مباذا لوگ احادیث میں منہمک ھوکر 
قرآن حکم کو چھوڑ دیں ۔ 

خلیفه اموی عمر بن عبدالعزیز ۓے دوسری صدی ھجری 
(مطابق آٹھویں صذی عیسوی) کے اوائل میں احادیث جمع 
کڑے کا ارادہ کیا ٤‏ چناںل چه آپ ے علم اور ارباب علم 
کے ختم ہو جاۓے کے خوف سے ابوبکر بن حزم کو احادیث 
تلاش کر کے ضبط تحریر میں لانےۓ کا حکم دیا مگر وہ اپنے مقصد 
میں اس لیے کامیاب له ہوسکے که احادیث جمع کرتے کا 
کام ختم ہونے سے پہلے آپ کی وفات عو کی اسی طرح مسائل 
متعلقة معاملات بھی قانونی شکل میں جمع نہ ہو سکے ۔اس 
کا نتیجهہ یه ھوا که اختلاف آراء اور احتہاد کی باغفی! غتعلفی 
فتوےے دے جانۓ لگے - 


ابن‌المقفع اور خلیفه ابو جعفر منصور کی مساعی 


عبداللہ ابن مقفع (متوق ہم ,ھ ) فارسی‌النسل تھے ۔ وہ 
ایک اچھے صاحب قلم تھے جو اپنے علم و فضل اور بلاغت 
بیان کے سبب سے مشہور تھے ۔ انھوں نے فارسی کتابوں کا 
عربی زبان میں ترجعە کر کے بھی بڑی شہرت حاصل کی ۔٣‏ 
ابن مقفم ۓے جب عہد عباسی کے ابتدائق دور میں 
مذھبی مسائل میں لوگوں کی پریشان خیالل دیکھی تو 
خلیفه ابو جعفر منصور کو ”رسالةالعحابة؛“ کے عنوان سے 
١۔‏ ”تنویر الحوالک؛ شرح موطا امام مالکگ؛ جلد اول ء 
[ 292-002 
٢۔‏ ابن مقفع ے فارسی کی مشہور کتاب ”کلیله دمنهٴ کا 
عری میں ترجمه کیا ۔ 


۸٦ 


ایک تقریر لکھ بھیجی جس میں اجہاد کی ے ضابطی اور 
فتاول کے اختلافات کے نقصانات واضح کے اور تمام مالک 
غروط کی لے ایک ہے اط فالوں کی نے 
فوائد بیان کے جو قرآن و سنت کے مطابق هو ۔ انھوں ے 
یە٭ بھی لکھا کہ جس مسئلے کا خاطر خواہ جواب قرآن وسنت 
میں نہ مل سکے ؛ اس میں اجتہاد بالراے سے کام لیا جالۓح 
اور عدل و انصاف اور فلاح عامه کا قرار واقعی لحاظ 
رکھا جاۓ ۔ 

اس رسالے میں این مققع کا اسی طرح کا انداز خیال 
ملاحظه هو : ''امپرالمؤمتین کو ان دولوں شہروں اور ان کے 
علاوہ مملکت کے دیگر اطراف و ١‏ کناف کی حالت پر خاص توجه 
کرنی چاہیے کہ وہاں متضاد احکام کی ے ضابطگی ۓ کس قدر 
خطرنا ک صورت اختیا رر کر لی ے ۔ بس اگر امیرالمؤمنین ان 
ختلف احکام اور فتاویٰ کے بارے میں حکم صادر کرنا مناسب 
خیال کرتے ہیں تو اس کی صورت یه ھونی چاھے کہ وہ تمام 
ضبط تحریر میں لا کر خلیفہ کے سامنے پیش کے جائیں اور أن 
کے ساتھ ھی سنت یا قیاس کے وہ دلائل بھی پیش کیے جائیں 
جن سے ہر فرقے نے استدلال کیا هو ۔ پھر اسپرالمؤمنین ان پر 
خود غور فرما کر اپنی راۓ سے فیصله صادر کریں اور اس 
فیصلے کے خلاف باق فیصلوں کو منوع قرار دیں ۔ اس طرح 
فتاویل کی ایک مکمل کتاب تیار هو جاےۓے گی ۔ ھم دعا کرے 
ہیں کہ القہ تعالٰی ان ختلف فتووں کو ایک صحیح فیصلے ک 
صورت دے ! اور ھمیں ]مید ے که دستورالعمل میں یکسانی 
پیدا کرۓ کی غرض ہے ختلف احکام و فتاویل جمع کرئنے کا کام 


ع۸ 


امبرالمؤمنین کی راۓ اور فرمان کے ذریعے پورا ھوگا ۔“۶٠‏ 

ابنالمتقع کی یه تجویز تھی جو اس لیے بروے کار 
ته ٢‏ سی کہ اس میں فقہا اور ارب حکومت. کویه خطرہ 
تھا که کہیں وہ شریعت اسلامی کے مسائل میں اجتہاد 
بالراے کرتےۓے وقت کسی غلطی کے مرتکب نہ ھو جائیں ٤‏ 
دوسرے وہ یه بات بھی پسند نہ کرتے تھے کہ لوگوں کو 
اپنی تقلید پر مجبور کر کے آن کے اعال کی تمام ذمەداری اپنے 
آوپر لیں ۔٣‏ : 

اس اس کی قائید خلیفه ابو جعفر متصوٰر کی اس روایتە 
سے ہوق ۓے که جب انھوں ۓ ہم+ھ (مطابق م۵وےع) 
میں حج کیا تو امام مالک بن انس سے قفرمائش کی کہ وه 
تووی کو ان ابدھے یىی 'تقايد پر آسادت۔ کروی لیکن 
امام مالک نے يہ فرماے ہوئۓ انکار کر دیا کە '”'ھر فرقے_ 
کے پیٹررو اور امہ ہیں ء اس لیے اگر :امیرالمؤمنین (الہ ان 
کی مدد کرے !) لوگوں کو اپنے حال پر چھوڑ دیں تو 
بہٹر ھو ۔؟؛ 

پھر ابو جعفر نے ۱۳ھ (مطابق ےےےع) میں حج کے 
دن امام مالک گے سام الوع تجویز دوبارہ پیش کرے 
ہوۓ کہا : ''اے ابو عبداللہ ! آپ کتب فقہ کی اس طرح 
تدوین کیچے 207 اس میں نە تو عبداللہ بن عمر جیسی سخی 
ھوء نه عبداللہ بن عباس جیسی ری اور نه ان معطوہ 


1- ”تارج القضاء یالاسلام* ؛+ تصنیف یتب عرنوس ء 
صفحه م۔--یہ ۔ 

بعد میں ھم 1ى کلت اقوالین5۔ ذئن,. کریں کے جو 
تقلید ک5 ف ندمت میں میں ۔- 


ہہ 


۔جیسی ندرت پسندی ء بلکہ ھر مسئلے میں ایسی راہ اعتدال 
'اختیار کیجیے جس پر ائمہ اور صحابه سب متفق هوں ۔ 
ھم ان شاء اللہ لوگوں کو آپ کے علم او رکتابوں ی ترغیب 
دیں کے ام شہروں مان کی اشاعت بکریں کے اور 
لوگوں سے وعدہ لیں گے کہ وہ ان کے خلاف ‏ نہ چلیں! _؛؛ 
77770 7 ۰7 ۰'آلیٛوئوٰ9ٰ ۷ 
گزر چکا ۔ لیکن آپ نے اپنے مذھب کی ترغیب دینے کو پسند 
نە فرمایا اور خلیفہ ھارون رشید کے زماتے میں بھی آپ کا 
۳ "0+" 

جیسا که ہم نۓے بیان کیا ء صورت حخال ہی رھی کهە 
عہد عثانی تک سرکاری طور پر قوانین فقہیه کی تدوین لە ھوئی ؛ 
جو شخص کسی مسئلے کے بارے میں حکم شرعی معلوم کرناٴ 
چاھتا وہ یا تو فقه کی کتابوں اور ان کی شروح و حواشی میں 
اسے تلاش کرتا تھا یا فتاویٰ کی مختلف کتابوں میں ۔ 


فتاویٰ هنديه 


گیارھویں صدی ھجری (مطابق سترھویں صدی عیسوی) 
میں ھندوستان کے بادشاہ اورنگ زیب بہادر عالمگیں نے فتاوعل 
جمع کرۓے کا اہتام کیا٢۔‏ اس مقصد کے لیے اس نے شیخ نظام 

١ن‏ لائابة والساسة تصنث ابی حية آملد ہت 
۰--۵۹!) اور 'الانتقاء ء تصنیف ابن عبدالبر (صفحه رم) ۔ 

- شہنشاہ عالمگیر کا سنه پیدائشہ ۱۰۲ھ (مطابقہ ۱۰۱ع) 
عے اور سنە وفات ۱۸٠ھ‏ (مطابق ہ.ےع) ۔ حالات زندی کے 
لے ملاحظه هو 'قاموسالاعلام؛ از سامی بیگ (مطبوعه استنبول 
پ. رھ جلد چارم صفخه وم .م) اور '”ائسائیکاو پیڈیا آف اسلام؛ 
مطبوعه یورپ بذیل کامه ”اورنگ زیب؛ ۔ 


۸۹ 


کی زیر قیادت هندوستان کے مشاھیر عل| کی ایک کمیٗی بنائی 
تاکە وہ ”ایک ایسی جامع کتاب تالیف کریں جس میں ظاہر 
روایات کے وہ تمام مسائل آجائیں جن پر تمام علاے فقہ 
متفق ہیں اور جن ک رو سے بڑے بڑے غل| فتاویٰ دیتے 
ہیں ۔ نیز اس میں ایسے نادر فیصله جات جمع کریں جنھیں 
تام علا کا حسن قبول حاصل ہو ۔“ چناں چھ ]نھوں نے 
اس قسم کے تمام مسائل فقہیہ ایک کتاب میں جمع کر دے 
جو 'فتاویل هندیةٴ یا 'فتاویٰ عالمگیزیە؟“ کے نام سے مشہور 
لئ اور تن يی لسبثا بادشاہ ماد کوز ی 'طرف ےر ۔ 


فتاویٰ عالمگیریہ ایک جامع کتاب ہے جس کی چھ ضخم 
جلدیں ہیں اور اس کی ترتیب س‌غینانی کی کتاب 'ھدایه؛ 
کے مطابق عے ۔ اس میں فقة اسلامی کی دیگر کتابوں کی طرح 
عبادات اور معاملات دونوں قسم کے مسائل ھیں ۔ یه کتاب 
ہمیشہ فق حنفی کا مشہور ماخذ رمی ہے ۔ فتاویٰ کا یہ مجموعه 
ٹم سرکاری حیثیت رکھتا ہے ۔ یه نە تو قوائین جدیدہ ی طرح 
واجب‌العمل ہے اور نہ اسلوب و ترتیب میں آن کے مشابہه ے 
بلک یہ صرف فقہ کے مسائل کثیرہ کا مجموعہ ہے ۔ اس میں 
بعض مسائل _حقیقی اور صریج ہیں اور بعض فرضی اور قیاسیٰ ء 
البت اس میں ہر مسئلے کے متعلق عل| کے اختیا رکردہ اور 
مفتلی بہ اقوال درج ھی ۔ 


قوالین عغانيه (ترکیە) 


آنیسویں صدی عیسوی میں جب یورپ کے قوائین_ جدیدہ 
کی تدوین ہوئی تو حکومت عثانیہ نے بھی ایسے قوانین کی 


7 


تتفیذ ضروری سمجھی جو دور جدید کے تقاضوں کو پورا 
کر سکیں ۔ 

چناں چه ۵۰ہ ۱ع میں فرانسیسی قانون کے مطابق قانون 
تجارت تافذ کیا گیا اور ہ۵۸ ۱ع میں قانون اراضی ناقذ ھوا - 
اس کے بعد فرانسیسی قانون کے تموتۓے پر قاتون فوجداری 
وضع کیا گیا لیکن بعد میں اس میں اطالوی قانون کے مطابق 
ہت سی ٹزبیں کردی سی ۔ هر ۱۱ع میں تارق 
عدالتوں کا قانون اساسی نافذ ھوا ۔ مہہ رع میں تجارت بحری 
کا قانون ؛ .ہہ ,ع میں عدالت ھاے دیوانی کا قانون اساسی 
بنایا گیا اور و .و رع میں قانون اجراء جاری ھوا اوز ۱۱١‏ ۱۹ع 
میں اس کا تکملة وضع ھوا۔ ان کے علاوہ اور کئی خاص 
قانون وضع کیے گئۓے جیسے یتیموں کے مال :ک تنظمء 
حکام ضلح کا قباوت اور غرعیٰاعندالتوتا آکا:'فائون ”الال 
وغیرھا ۔ 

حکومت ۔عثانیة کی قانوی ۔کتابیں غیزملی قوائین ۓے 
متاثر هس ؛ چناں چه ان کا اکر حصه ترتیب ابواب کے لحاظ 
سے بھی اور الفاظ و مفہوم کے اعتبار ہے بھی غیرملیق 
قوانین سے ماخوذ ے ۔ تبارق ضروریات کے سبب سے اوڑ 
معاشرة انسانی کے بدلتے ہوۓ حالات کے باعث حکومت غغثانی 
کو یه راہ اختیار کرنی پڑی ۔ یہی وجه رے کہ حکوہت ع|نیه 
کی بعض قانونی کتابیں تو شریعت اسلامی کے موافق ہیں اور 
090+ 

مثل حکومت عثانیه کے قانون تعزیرات نے شریعت اسلامی 
کی بعض سزاؤں (جیسے چور کا ہاتھ کاٹنا اور کوڑے لکنا 
ؤغیرہ) کو برقرار نہیں رکھا ٤‏ اسی طرح عدالت ھاے دیوانی کے 
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قانون اساسی کی دفعه رر کی رو ہے حرمت سود (رہا) کے 
برخلاف وہ فائدہ جو مروجہ تبارق لین دین میں قانون سود 
کے مطابق قریقین طے کر لیں جائز ے'۔ یہاں اس موضوع پر 
مزید مث کی گنجائش نہیں کیوں کہ ہم اپنے موضوع ہے ہٹ 
جائیں کے ۔ 

علة الاحکام العدليه 


دول یوربپ کی طرح حکومت عثانیةہ نے بھی قانون مدتی 
وضع کرے کا ارادہ کیا ء چناں چھ اس نے علاے قانون کی ایک 
جلس زیر قیادت احمد جودت ہاشاء ناظم محکمۂه احکام عدليه 
قام کی جس کے مہبر شروع میں سات تھے : جناب احمد 
خلوصی ء احعد حلمی ممبر محکمە احکام عدليه ؛ مد امین جندی ‏ 
خنائت :خلف الدئن مس محلِس شووعاء جنابم:حید۔ علیل ناظز اوقاف 
از طخ بد عاوءالوین ان)عایدین٢۔‏ دوران کار میں جلیی میں 


۔ دیکھو سود کے نئے قانون کی دنعه اول میں جو ی1۸۸ع- 
کو نافذ ھوا۔ 

1ت شہخ عد علاءالدین بن عابدین ٭عمون الاخیار لتکملة رد 
المخنار'“ کے مؤلف ہیں ء وہ مد امین بن عابدین (متوق ہن ۳ھ 
مطابق ہس رع) کے پیٹ ہیں جو کتاب ”العقود الدریه ق 
تتقیج فتاوی احامسددے ۶+ اوز ”کان ”رد الءختار علی 
درالمختار شرح تتویرالابصار“ جو 'حاشيه اب عا بدین؛ وغیرہ کے 
ناما ہے مشہوڑ تھے ؛ کے مصنف ہیں ۔ شیخ بد علاءالدین نے اپنے 
تکمله کے شروع میں (صفحه م پر) ذکر کیا بے کے وہ تقریبڈ 
تین سال کے بعد اس لیے . س محله سے استعفا دے کر !ہنے وطن 
دمشق (شام) چلے گئے تھے که ان کے دل پر وطن ء اھل وعیال 
!ور احباب جن تا بہت صدمه تھا۔ 


۹۲ 
کچھ تبدیلیاں بھی ھوئیں ؛ کچھ مبر بدلے گۓ او رکچھ ممبروں 
کا اضافة ھوا:د 

مجلس کا مقصد یه تھا کہ فقہی معاملات کے بازے میں 
ایکایسیٰ: کاب : کائینتا :ال2 اج و ادا مر 
سہلالاخذ ھ۔و ء اختلافات ے پاک ہو ء مفتلٰی بہ اقوال پر 
مشتمل هو اور هر ایک کے لیے اس کا مطالعه آسان هو ۔ٴ 

جلس نے اپنی اس رپورٹ میں جو اس نے حرم ۸٢۱ھ‏ 
(مطابق ۹ہہ؛۱ع) کو صدراعظم علىی پاشا کی خدمت میں 
پیش کی تھی ء مجله کی تدوین کی غرض و غایت یوں .بیان 
کی که *”'علمفقه ایک اپیدا کثار سمندر ے ؛ اس کی 
باریکیاں سمجھے اور پیچیدگیاں حل کرنۓ کے لیے تہبحر 
علمی اور سہارت تامہ کی ضرورت ہے ؛ خغصوصاً مذہب حنفی 
کے بارے میں کیوں کەہ حنفی مذھب میں مختلف طبتے اور 
درجے کے بہت سے محتہد هوۓ ہیں جن میں باھمی اختلافات 
ئن کرات نع ام ک درم مع دک سائو کا 
ایسی تنقیح نہیں ہوئی جیسی فقۂ شافعی میں ہوئی ہے بلک 
اس کے سسائل ایسے متفرق اور منتشر هیں کھ ان مسائل اور 
ختلف اقوال میں سے قول صحیح کا پہچاننا اور ان پر ختلف حالات 
کا'چسہاں کرنا بہت دشوار کام ےے ۔ مزید بر آں زمانە بدلنے 
سے معاشرے کے مسائل بھی بدل جاتے میں جن کی بنیاد 
رسم و رواج پر هوق ے ۔“ 

مجلس سنه یہ ۱ھ (طابق ۹ہہ۱۸ع) میں سال بھر 
قانون سازی کے کام میں مصروف رهی ء اس کے بعد مقدمه اور 
جله کا باب اول س‌تب کر کے شیخ الاسلام اور حکوست 
کے ارباب حل و عقد کے سامنے پیش کیا ء اس میں ضروری 


*٭ 


اصلاحات و ترەیات بھی کی گئیں ۔ پھر بجلس کے مبروں 
ے آپس میں کام اس طرح تقسم کر لیا کہ جله؟ کا 
الگ الگ حصہ آن کے سبرد ہو گیا مگر صدر جلس تمام 
ابواب کی تدوین میں شریک رھا ۔ جله کی تالیف سنه ۱۹۳ھ 
(مطابق ہےہ۱ع) میں مکمل ہو گئی ۔ چناں چہ اس طرح 
حکوست عثانیہ کے قانون مدنی کی تدوین ہوئی جو سلطان ترکی 
کے حکم سے 'جلة الاحکام العدلیہ؟ کے نام نے شائع ھوا'۔ 


مضامین عله 


”حلة الاحکامالعدليه “ رہ و دفعات پر مشتمل ے ۔ اس 
میں ایک مقدمه اور ہو باب ہیں ۔ مقدہے میں ..م دفعات 
ہیں ۔ پہلی دفعه میں عام فقه کی تعریف اور اس کی قسمیں بیان 
کی گی هیں اور باق دفعات میں عام قواعد کلیە کا بیان ے ۔ 

مجله کے ابواب حسب ذیل ھیں : (و) کتاب البیوع 
(غرید و فروغت) ء (م) کتابالاجارات (ٹھیکہ وغیرہ) ء 
(م) کتاب الکفالة (غمانت) ء (م)کتاب الحوالة (حوالگی ھنڈی و 
چیک وغیرہ) () کتاب الرھن ء (ہ) کاب الامانات ء (ے) 
کات الہہة 7 (ہ) کٹات الغصب والاتلاف )و۹( کتاب الحجر 
والشفعة ٤‏ (,) کتاب الشرکات (کننی ھا)ء (ںہ) 
کتاب الوکالة ء () کتاب الصلح و لابراء (مصالحت و واجبات 
کی معاق) () کتاب الاقرار ء (م:) کتاب الدعویٰ ؛ (۱۵) 
کتاب البینات والتحلیف (ثبوت دعویل اور حلف) ‏ (ہ۱) 

زم مجله کے لفغوی عی, ایسے صحیفے ‏ کے ھیں جس میں 
عقل و دانائی کی باتیں هوں ء یا عری زبان میں کتاب کو مجله 
کہہ دیتے ھیں (لسان العرب جلد مر ء صفحه ے۱ ۔) 


۹" 


کتاب التضاء ۔ 

”مله ؛ کے اکثر احکام و مسائل مذھب حنفی کی ظاهر 
الروایة کیاہوںں سے رباخوٰة میں اوں میں سیل جو اہ ام 
اور صاحبین کا اغعتلاف ےہ وهاں ' حله ٴ میں وہ سلک اختیار 
کیا گیا بے جو زماۓ: :کا'تقاضوت :اور مصلحت عامهہ کے لحاظ 
سے زیادہ منفعت بخش ہے ۔ مثلا بیوقوك کی بیع کے مسئلے میں 
لہ ؛زرت اسم باعظم کی را وک کی کی مان کی 
اختیار کیا ے کهە وہ بیع افذ نە ھوک ۔ اسی طرح ان چیزوں 
کی بیع جن کے تیارکزننے کی فرسائش کارخاۓ کلواادی جال 
کە ایسی بیع کو احله'ٴ میں صاحبین کے مسلک کے مطابق جائز 
قرار دیا گیا سے ء و عللٰی ھلٰذالقیاس ۔ 

جله میں صرف چند مسائل میں ظاھرالروایة کو چھوڑ کر 
دوسری روایتوں کو اختیار کیا کیا عے جیسے غصب کردہ 
چیز کے منافع کی ادائیگی کے واجب ہوتے میں 'جله؟ میں حنفی 
مذھب کے فقہاے متاخرین کی رائۓۓے کو ترجیح دی کی ےے 
جو مذھب شافعی ہے زیادہ قریب ھےہ ۔ اسی طرح ابواللیث 
سمرقندی مؤلف 'النوازل؟ کے اس قول کو ترجیح دی گی عے 
که مال منقوله میں بیع الوفاء جائز عے جو که ظاھرالروایه کے 
خلاف بے ۔ 

عجله“ ۓ حنفی فقہا کے بعض ایسے اقوال کو چھوڑ 
دیا ے جن کا تعلق غیر اہم مسائل سے عے مگر بعض اوقات 
اس بارے میں خطا کی بے ۔ مثل غبن فاحش کی تعریف میں 
”عله' (دفعه ۰صہم) نے یه فیصله دیا ھے کے یه غبن 
۵ طگگکگکگظئى٘'۶۶ 0+ ۷۷۳0٠۵۷۳۷۳"۳ٗفء"۰۰)‏ 
غبر منقوله میں خمس سوب ہوگا ء حالالکہ حنفیہ کے نزدیک 


فتویل نصیر بن جحیلی بلخی کی راۓ کے مطابق عے جنھوں ۓ 
ہن فاحش کا اعتبار اس پر کیا ے جو مقدار مذکور ہے زائد 
سے نہ کہ اس کے مساوی پر ۔ 

فتاویل عالمگیریە اور فقه اسلامی کی دیگر کتابوں کے 
برخلاف ' مجله ٴ میں عبادات اور عقوبات (تعزیرات) کے مسائل 
بیان نہیں کیے گئے بلکہ اس میں صرف ان مسائل فقہ کا ذکر ھے 
جن کا تعلق تمدنی زندگی کے معاملات سے ےے ۔ 


”جله ٴ میں یورپ کے سول قانون کے مقابلے میں کچھ 
.خامیاں اور فروگزاشتیں.ھیں جن میں سے قابل ذکر یه هیں : 


اول یە٭ ے کە ”' جله؛ میں مسائل شخصی ییان نہیں کے 
کے یس نکاح ء طلاق + ان نفقه ء بیٹا هوناء نسب ء 
ولایث ء ثابالغ کی سرہرستی اور پرورش اولاد وغیرہء صرف 
حجر (ممانعت بیع) کا ذکر باب نہم میں کیا گیا ھے ۔ اسی طرح 
”تجله میں مسائل وراثت ء وصیت ٠‏ گم شدہ شے اور اوقاف کا 
ذکر نہیں کیا گیا ۔ نیز جله“ میں بعض ایسے مسائل بھی بیان 
نہیں کی ےگئۓے جو جدید سول قانون میں موجود ھیں ۔ ‏ جلهٴ' میں 
ایسے مسائل کو ترک کرنۓے کے چند اسباب ھیں : اول یه که 
بعض سمسائل میں اختلافات بڑی کثرت ہے ہیں ۔ دوسرے یه 
که ملکت عثانیه میں ختلف اقوام اور مختلف مذاھب کے لوگ 
آباد هیں ۔ اور تیسرا سبب یه ےکە اس وقت حکوەت کی پالیسی 
غبر مسلموں کے ساتھ روادارانه تھی اور حکوست نے انھیں 
مذھبی اور شخصی معاملات میں پوری آزادی دے رکھی تھی ۔ 
ایک مدت تک یہی کیفیت رغی یہاں تک کہ سنە ے و ۱ع میں 
حکوست نے قانون تکاح و طلاق وضع کیا جو قانون عالله 


لی 


(1۷ ول ە5٥5)‏ کے نام سے پر حرم سنہ ٣۳٣۱ھ ۱٣٣۳(‏ 
مالیه) کو جاری ھوا ۔ اگرچہ یه قانون دراصل حکومت کے 
مذہب حنفی کے مطابق عے تاھم اس کے بہت سے سسائل دیگر 
مذاہب اسلامی ہے لیے گئے ہیں جیسے ٹکاح بالجبر کا عدم جواڑ 
اور طلاق جالٹ نشه و طلاق بالجبر کا باطل هونا اور نا اتفاق 
کی صورت میں میاں بیوی کی تفریق وغیرہ! ۔ 


دوم یه کە ۂ ‏ جله ؛ میں عہد و مواثیق کا عام نظریه 
اختیار نہیں کیا گیا ۔ مثلِ ایجاب و قبول ‏ کے قواعد کو جن کا 
تعلق هر قسم کے معاھدات سے ہے ء بیع وشراء کے :باب میں 
لکھا ہے ۔ اور اکثر قانون فوجداری متفرق طور پر ان دفعات 
میں پائۓ جاۓ ھیں جو کسی کا مال غصب کرنے یا تلفژك 
کمرے ہے متعلق ہیں ۔ 


سوم 'بجله میں ناجائز بیع و شراء کا نظریه .اختیار کیا 
گیا ے اور بعض معاھدات (عقود) کی :صحت کے لیے ایسی 
شرطیں تالق کی هیں جن ہے باھمی معاهدے کی آزادی 
سلب ہو جاتی ہے ء اور نه اس بارے میں ایسی سہولتیں اختیار۔ 
کی گئی ہیں جو دوسرے مذاھب میں ہیں ۔ سثا مجله؟؛ کی 
عبارت ے که ؟۶'ادائیگی قیمت کو نامعلوم میعاد تک جیسے بارش 
کی آمد تک ء ملتوی کر دینے سے بیع باطل ہو جاۓ گی ۔۶ٴ نیز 
جله میں مذھب شافعی کے برخلاف منائم کو مستقل مال قرار 
نہیں دیا گیا؟ چناں چہ محجبله کی دفعہ ہ ون کی رو سے غاصب پر 
سواۓ بعض صورتوں کے غصب کی ہوئی چیز کا منافع دینے کی 

ذمهە داری عائد نہیں ھوق ۔ 

ر۔ دیکھو اس قانون کے تفصیلی اسباب ۔ .۰ 


ےْ٭ 


لیکن اس نقص کو حکومت عثانیه کی عدالت دیوانیق کے 
قانون اساسی کی دفعه مہ نے دو ر کر دیا ے جس میں ۵ 
جادی الآخر سنہ مھ (مطابق پر نیسان .٣مم‏ مالیة و 
۳۴٣و‏ عیسوی) کے منظور شدہ قانون کی رو سے ترمم کی گئی 
ہے ۔ پس دفعهہ مہ کی رو ے قانون غثی میں کسی معامدے 
کی بنیادی آزادی قائخ رکھی گی ہے ۔ چناں چھ اس کی رو نے 
وہ تمام معاھدات و معاملات جائز قرار ہے یں جو 
دنیا کے رسوم و آداب اور اس کے عمومی نظام میں 
خلل انداز نە ھوں ۔ ان معاملات کی تکمیل کے لیے معامله داروں 
کا حقیقی شرائط پر رضامند هو جانا کاق ھوگا خواہ معاملے ک 
تفصیلی شرائط کا ذکر نە بھی کیا جاۓ ۔ نیز دفعہ مہ ک رو سے 
ان اشیاء کی بیع و شرا جائز قرار پائی ےہ جو خریدار کے قبضے 
میں فی الحال نه ھوں بلکہ آئندہ آۓ وا نی هوں اور آن٠‏ تمام 
اشیاء ء منافع اور حقوق کو بھی مال کے حکم میں شا رز کیا گیا 
ہے جن کا لین دِین عام طور پر روج هو۔ 


بکرم 

”یل احکام عدليه کی ابۓ:زماننے کے اس وسع لا کو 
پ رکر دیا تھا جو دنیاے قضاء اوز سعاملات شرعيیه میں پایا جاتا 
تھا ء کیوں که ا٘س: وقت تک جو مسائل شرعیہ |فقهہ کی ختلف 
کتابوں میں منتشر تھے اور ایک ھی مسئلے کے متعلق متعدد 
اقوال و فتاویل پاےۓے جاے تھے ء وہ سب واضح اور صرح احکام 
کی صورت میں اس خوبی ہے منضبط ھوگۓ کہ قانون داں 
حضرات کو ان کے سمجھۓ اور پیش نظر معاملات میں ان ہے 
استفادہ کرنےۓ میں کوئی دشواری پیش نه آی تھی ۔ 


۹۸ 


اس وقت تک جو علاے فقہ ختصر متنوں اور مستند 
کتب فقہ کی شرحیں اور حواشی لکھنے میں مصروف تھے ء 
ان سب کی توجہات کا سکز صرف ” فحلهٴ کے مسائل کی تفسپر 
اور آن کے مآخد و دلائل یىی تشرچج ہین گیا 2 
'مجلە ؛ کی قدیم شرحیں جو ترک زبان میں لکھی گئیں ء 
ان میں سے عاطف بیگ ء رشید پاشا اور جودت پاشا کی شرحیںی 
شامل ھیں ۔ ان میں سے سب ہے زیادہ پرانیق شرح غری زبان 
میں مآ محجلة احکام عدليه “٤‏ ے جو مسعود آفندی ء سابق 
شاھی مفتی کی تصنیف عے اور آستاۓ میں ۹۹ ۱ھ (مطابق 
۱ع) میں طبع ہوئی ۔ یە ترک من پر عری زبان کی شرح 
غے جس میں مسائل ”حله ٴ“ کے ماخذ صحیح طور پر بیان کے 
گئے ہیں اور ساتھ ھی ختصر طور پر ان مسائل کی تشریج بھی 
کی کے 
شرح مذکور کے بعد سلم رس باز لبنانی مرحوم سابق 
رکن جلس شوریل حکومت عغانیه کی شرح شائع ھوئی ۔ ان ک 
شرح ہمہ ؛ع میں طبع ہوئی اور اس کے بعد کئی بار شائع 
ھوئی! ۔ یه ایک ضخم کناب عے جس کی عبارت آسان اوز مغختصر 
تہ اور جس میں اصل بىآخذوں کے نام بھی درج ہیں ۔ 
عرب مالک کے قانون دان طبقے میں اس شرح نے بہت شہرت 
پائی :اور ان کے ہاں بہت سعتعمل رعی ۔ باوجوداٴ اس مقبولیت 
کے اس میں احکام مجلہ: کے ادلائل شرعیہ :بیان نہیں کیے گئۓ' - 
١۔‏ یە شرح تیسری بار مطبع ادبيە بیروت میں ۹۲۳ ۱ع میں 
طبع ھوئی ۔ رستم باز کی اور بھی مشہور قانونی شرحیں ہیں جیسے 
”شرح قا نون اصول المحا کات الحۃوقیهٴ 'شرح قانون اصول الما کمات 
'الجزائیە' اور شرح قانون الجزا و مرقاة الحقوق ۔“ 


۹ٛ"۹ 


سی طرح جناب دی آفندی ۓ ایک شرح “سآة المجلة؛“ کے 
نام سے لکھی ےہ جس کے دو حصے ہیں ۔! 

جله کی تمام شرحوں میں سب ہے زیادہ ضخم اور شاندار 
شرح ”دارالحکام شرح جلة الاحکام؛ عے جس کے مؤلف علی حیدر 
ہیں جو عثانیہ ہائی کورٹ کے پہلے صدر ء حکمۂ فتاویٰ کے 
امین ء وزیر عدل اور استنبول کے لا کالج میں '”جلھٴ“ کے پروفیسر 
تھے ۔ اس شرح کے سولہ حصے ہیں جن میں ” جلە؟ کی طرز پر 
ابواب کی تقسیم کی گئی عے ؟ ان میں کوئی باب بڑا ھے کوئی 
چھوٹا ۔ یه رت باز ی شرح سے زیادہ مفصل ہے اور اس میں 
یا تمام احکام یىی شرعی دلیلیں مع کتب حواله بیان 
7 م۔ ری یہ ارک کر ات ٹک 
تبحر علمی اور وسعت معلومات کی دلیل مھ ۔ بعض متاخر 
شازحین نے اس ہے مضامین نقلٴ کیۓے :ھی اوز پروفیٹز 
ختصر فہمی حسیٔی ؛ ییرسٹر ایٹ لا نے اس کا ترجمه عربی زبان 
میں شائع کیا ۔٢‏ 

جله کی نبٔی شرحوں میں سب سے پہلی شرح 2کتاب الادلة 
الاصلیة الاصولیة شرح عبلة الاحام العدلیة یق قسم الحقوق_ 
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ہ۔ اس شرح کے متفرق حصے ۹۲۵ ۱ع و ہم ۹ ۱ع کے دزمان 
مطابع حیفه ء یافا ء غزہ او قا غز۳ میں طبع ہوئۓ اور ترک زبان کی 
اصل کتاب: ' انتا * میں٣‏ ٣۳۳۳ھ‏ میں کو حلدوں ہو ھوئی ۔ 
علی حیدر یی ایک کتاب غاب الاحکام الشرعيه فی الاحوال 
الشخصیه؛ بھی ے جسے انھ۔وں ے شروعٴ رجب ٣مھ‏ 
(مطابق ۵رورع) میں مرتب کیا اور 'مجلة لتضائیھ“ نۓے 
(۲۳ مع سطبع صادر بیروت) ؛ اس کا عربی میں ترجمهھ 
کر کے اپنی تیسری اور چوتھی جلد میں شائع کیا ۔ 


۲ُ. 


المدنیة؟“ ے ۔ اہے پروفیسر چد سعید عمرادالغزی ء پروفیسر 
لاء کالج دمشق نے ۹۹ع میں تصنیف کیا ۔ اس ختصر شرح 
کہ چھوٹے چھوئۓ تین حصے ھیں ۔ اس شرح, میں کلی دفعات 
کہ مفید مقابلے کیے گئے ہیں! ۔ 

اس کے بعد ے؟۹ مع میں پروفیسر بد سعید حاسی ء 
پروفیسر مجله لاء کالچ دشق کے قلسم سے ایک "اور شرح شائم 
ہوئی ۔ یه ایک درسی کتاب ےہ جس کے تین حصے ھیں 
اور علی حیدری شرح کی طرز پر لکھی گئی ےہ ۔ اس میں 
حواله جات حذف کر دے گے ہیں اور قوانین جدیدة ہے 
مقابلے کا مزید اضافه کیا گیا ے٣‏ ۔ 

۵ - "۸ء 
حمص کے سابق مفؾّی ے تصنیف کیا اور ان کے بیٹے سباحةھ 
چد طاھر اتاسی ء سابق مفتی نے مکمل کر کے شائع کیا ۔ یە 
ایک ضخم اور جامع شرح ے جس کے چھ حصے ہیں٣‏ ۔ اس 
میں فقہ کے مستند حؤالەجات مندرج ھیں ۔ ان سب شرحوں 
کہ بعد مجله کی ایک "اور شرح شائم ہوئی جو سید مئیر جج ء 
پرنسپل لاء کالج بغداد کی تصنیف ے ۔ اس کے پایچ حصے ہیں 
اور ابواب کی ترتیب مضامین کے:اعتبار سے ھے لە که دفعات 


3 مطبع ہطری رکیە میں ۸ر سرھمیں طبع ہوئی ۔ 

٢۔‏ اس مؤلف کی جله کے موضوع پر ایک اور کتاب بھی ے 
وہ اگرچہ مختصرے لیکن اس کی ترتیب ابواب عالانہ ہے یه 
تالیف 'موجز فی القانون المدنی؛ کے عنوان سے طبع ہوئی ۔ 

س۔ یہ کتاب ۹۳۰ ۱ع اور ےم ۱ع کے درںیان حمص میں 
00-0 


8٣) 
کے نمبروں کے لحاظ ہے! ۔‎ 
ان کے علاوہ مجله کی "اور بھی شرحیں ہیں جن میں ے‎ 
اکثر میں بجله کی چند دفعات کی تشریج کرنے پر اکتفا کی‎ 
ء خصوصاً ابتدا کی سو دفعات ۔ ھم طوالت کلام کی‎  یئگ‎ 
وجہ سے یہاں آن کے بیان کے لیے گنجائش نہیں دیکھتے ۔‎ 


ر۔ یه شرح مو رع اور مع کے درسیان بفداد کے دو 


فصل نہم 
بعر خالکن دن مار شا ا سے 


موجودہ زساۓ میں مل کی حیثیت 


جب عرب مالک میں قائون سازی کی عام تحریک شروع 
ھوگئی تو 'مجلة الاحکام العدليه؟“ ترکیہ اور ان مالک میں 
جو حکومت عثانی کے زیر اثر تھے ؛ لی جنگ عظم کے بعد 
تک عیثیت ۵ستٹور العمل قائم رھا۔ اس کے' بعد ترکیهہ مںف 
بالکل منسوخ هو گیا ء پھر ماسوا چند مسائل کے لبنان میں 
بھی آھسته آھسته منسوخ هو گیا اور آج کل ترسم شدہ 
صورت میں صرف فلسطین ؛ عراق ء سوریا اور شرق اردن میں 
باق ٍۓے'ء 

اس موقع پر عراق کے 'جدید مسودۂ قانون مدی؟؛ کی 

طرف اشارہ کرنا بھی ضروری معلوم ھوتا ھے ۔ ۱۹ع میں 

“٦‏ ملا شرقف اردن میں 'عله “ شروعغ پ0 کر تک 
دستور العمل چلا آتا ہے مم قانون المحا کات ااحقوقيه کی دفعه مہ 
ہے اور دوسری ترممات کے جیسے مسودۂ قانون ترمیم گواہاں 
۰۸ع جس کی رو سے ایک جج گوامی ک چھان بین کرۓ اور 
اس یراز واقعی حیثیت معلوم کرئۓے کا بھاز نے (دطبوعه سرکاری 
اخبار بر رم ء مورغه و مارچ ۹۰ ۱ع کے آغاز میں ۔) 


“٠۳ 


“َ“ٛ٠٣۳ 


بغداد میں ایک ملس قائم ہوئی' جس کا :مقصدة یه تھا کھ 
اس مسودۂ قالون کو فق اسلامی کے اصولوں کے مطابق کچھ 
ڈھالا جاۓ اور اس میں حالات جدیدہ کے تقاضوں کے لحاظ 
سے زماله حاضرہ کے کچھ نئے قوائین بھی شامل کے جائیں ۔ 
چناں چہ مجلس نے مصر کے مشاھبر علاے فقه میں سے ڈاکٹر 
سنہوری کو جدید قانون کا ایک حصہ وضع کرنۓ کے لیے 
مقرر کیا ۔ جب آنھوں ےۓ جدید قانون کا ایک حصه وضع 
کر لیا تو کچھ عرصہ توقف کیا پھر م۹ ۱ع میں کام 
شروع کر کے قائون سازی کا کام مکمل کر لیا ۔ آج کل وہ 
مسودۂ قاثون ڈا کثٹر سنہوری کی قیادت اور ماھرین قانون کی 
نگرانی میں بجلس کے زیر غور ھے ؟ جب مبحلس اہی بحث و محیص 
مکمل کر لے گی تو اسے منظوری کے لیے پازلیمنٹ میں پیش 
کیا جائۓ گا١‏ ۔ 

اب ھم بڑے بڑے اسلاسی اور عربی ملکوں یىی 
قائون اڑی :کا کچھ سَفز نا لال“ زیانکردھ: ہیں ا 


پاکستان و مند 


برطائوی هند میں تقسم ملک سے پہلے ۱م۹ اع ک 
مردم شاری کے مطابق چالیس کروڑ کی کل آبادی میں سے 
تقریبا ساڑے نو کروڑ سسلإان تھے ٣۔‏ بنکال ؛ پنجاب او رکشمیر 
کے صوبوں میں مسلائوں کی اکثریت ىے ؛ اکثر حنفی‌المذمب 

و۔ ان معلومات کے لیے ہم ڈاکٹر سنہوری بیگ کے عمنون 
ہیں ۔ 

ہ۔ ولفرڈ سمتھ صاحب کی کتاب ٭109018 دذ مدھ(19 ء٥10(“‏ 
مطبوعه لندن وو رع ء صفحه ۱۵ ۔ 


ری 


ہیں ؛ اس کے بعد سلفئی ء پھر شیعه ' ء پھر شافعی ۔ 

برطاليه کی پالیسی ابتداء سے یه رھی ھ کہ اھل مند 
کی قومی رسومات اور مذھبی قوالِن مین کبھی دنغل رع نیا 
چناں چھ اس نے ہےے ع میں ایک قائون بنا کر اعلان کیا 
که سسلانوں کا ذستورالعمل ممام معاملات ورالت ٴ؛ بیاہ شادی ء 
وسومات قوسی اور فرقه واراله مسائل میں قرآنی شریعت کے 
مطابق رے کا ۔ 

اس کا قدرق نتیجه یه ھوا کہ تمام جج اور وکلاء 
مسلانوں کے مقدمات میں شریعت اسلامی اور فقه کی عربی 
کتابوں کی طرف رجوع و اٹ 
فقة حنفی کی کتاب ؟الہدایهہ “ نے بڑی شہرت ہائی ؛ پھر 
ا ا ین و کا 
غقه جعفری میں کتاب 'شرائمالاسلام؟“ مشہور ہوٹی ۔ - 


میں گیا گا - هاملتون (17180116608) ۓ رع میں 
”ھدايه “ کا ترجمه انگریزی میں کیا اور سر ویلم جونز 


١۔‏ شیعه لوگ پاکستان اور غنذوستان کی کل مسلإانٴ آبادی 
تیر ھواں حصه ھی ۔ 

ہ۔ 'سراجیهٴ سراج چد سجاوندی کی تالیف ے جو چھٹی صدی 
هجری کے علاء فقه میں ہے ہیں ۔ یہ کتاب فرائض اور میراث کے 
مسائل میں مشہورھے ۔اسی طرح اس کی شرح ”شریفیهھ “ تالیف 
حمید شریف جرجانی مششپورے ۔ 

٣۔‏ لندن میں چار حصوں میں طبع ہوئی ؛ پھر ےہ ۱ع میں 
دوبارہ طبع ہوئی ۔ 


۵ژ“ 


٥(‏ 65آ 13ا۷۷ 81۲) ۓ ۲ اع میں 'سراجیة؟ کا ترجمهہ 
کیا اور بیلی (٥ذا4٥8)‏ ے ' فتاویٰ عالمگیری ؛ کے بعض ابواب 
کا اور 'شرائع اسلام؟ کے ا کثر حصے کا ترجمہ کیا'۔ 

آلیسویں صدی کے نصف تک یہی کیفیت رھی ۔ اسی 
صدی میں حکومت برطانیه نے قالون سازی کا کام شروع کیا 
اور چند قوائین بناۓ جیسے مم ع میں تنسیخ غلامی کا 
قانون اور قائون فوجداری اور قانون اساسی عدالت ھہاے 
فوجداری ۔ ٴیە دونوں قائون ۲٦ہ‏ ع کے آغاز میں جاری هوۓ ۔ 
قائون گواھان ھندیٰ٢‏ ےہ ع میں ء قانون اوقاف ٠۹۱۳‏ ع٠‏ 
میں اور مسلانوں کا قانون شریعت ےم ۹ ۱ع۴ میں بناۓح یچ 
وغرھا ۔ 

الغرض هندوستان میں قانونٗسازی کی یه حالت تھی 
جو اور 'بیان' ک کئئ۔۔ ان قالوفی ۔ترمیموٹ .کے .سوا جو 
حکومت نے کیں سسلانوں ہر ھمیشه اسلامی قانون نافذ رھا ۔ 
ان کے شخصی حالات میں تو قالون شرعی اور حق شفعهہ 
وغیرہ معاملات میں قانون عرف اور رسمی کا نفاذ رھا۔ مگر 
سمام صورتوں میں جج و جسٹریٹ شرعی قوانبن اف کرے 


ج۔ ۷۷ 7۸3043 ط350 ]ہ 6ج701 ,ەن(ائەط 
٢‏ )ھ 1٣1461٤6‏ 1564141 


101جہ٥( ویلسون ء 'جامم الشریعه المحدیه الائکلیزیه“‎ ٣ 
؛ مطبوعه کلکته پو وہ کا‎ )6٤٥ ماعچصۂ‎ ۸٤۱۵۵۸٥٥۸۸34۸ 7٣ 
صفحه م و رپسرم۔‎ 

م۔ 1937 ,)ءھ 558۶13٢‏ ۔ کتاب 'مبادی“ الشریعة المحمد یە“ 
تالیف ٭٭×ا سج ہ٥ة4دە”دصعطہ؟(‏ ٤ہ‏ ٭ەامدف۸ہ[۶۲) کلکته 
۹۸ع ء صفحد س اوراس کے بعد ۔ 


ہت 


اوقت فقہا کے اقوال اور ان کے فتاویٰ کی پابندی نہیں کرے 
بلکه وہ انگریزی قانون اور معاشرۂ جدیدہ کے بدلتے 1- 
حالات ہے متاثر هو کر کا سرت یں سر ید 
مطلب گنجائش پیدا کر لیے میں ۔! 
آخر میں ہم سر سید احمد غاں بہادر (ے ١ہ‏ و-ہ۱۸۹ع) 
کا ذکر کرنا بھی ضروری سمجھتے ھیں جنھوں ۓ سسلإنان ھند 
کی اصلاح و تجدید کا بیڑا آٹھایا ۔ انھوں ے ۵ےہ ۱ع میں 
علی گڑھ کالج کی بنیاد رکھی جس نے بعد ازان ۹۲۰ ۱ع میں 
جامعة اسلامیه کی صورت اختیار یق ۔ ان کے بعد اسلامی ھند 
میں ذھی بیداری پیدا کرنے والوں میں سے مشہور جج 
سید امیں علی بھی ہیں جن کا زمانهة حیات ۹ع سے 
لے کر ۹۰ ۱ع تک سے ٭ انھوں نے انگریزی زبان میں متعدد 
کتابیں لکھی ہیں جن میں ہے زیادہ مشہور 'اسپرٹ آفە 
اسلام؟؛ اور ”حمڈن لا ۶" ہین ۔ انھیں مفکرین میں نے مشہور 
شاعر شیخ ید اقبال (ہے ۸ -ہ۱۹۰ع) ھیں جو گزشته 
اجشاعی اور سیاسی انقلاب کے بائی مبانی ہیں ۔ ان تمام 
لوگوں نے اجتاعی اصلاح کی آواز بلند ی ہ اندھی تقلیڈ کى 
مخالفت کی اور مسلإنوں کو اس بات کی دعوت دی که وہ 
شریعت کی اصلى روح اور اس کے جمہوری اصول کی طرف 


عبدالرحیم 6/6 ۲0ہ ۲3نا ٥080151801013387‏ مطبوعه 
مدراص۱و رع ۔ صفحه ہمسمم ۔ 

۔۔ (1891) 9(2[ کہ ٤(متمرڈ‏ ٭طا_' 

۳ 180 ۵۵م صعطہا(' دو حصوں میں پہلی بار 
۲۳ ءعٌ ۰ع میں کلکتے میں طبع ہوئی ء پھر دوبارہ طبع ھوی 
اور دوسرا حصه ۹ ۹۰ع میں پانھویں بار طبع ھوا - 


وجوع کریں ۔! 

مذکورہ ہالا علمی اور اصلاحی تحریک اس نحریک: ے 
بالکل الگ ے جسے سرزا غلام احمد قادیانی (۹ ۸-۱۸۳ ۱۹۰ع) 
نے چلایا ۔ مزا ضاحب موصوف نے اپنی زندکی ایک مصلح 
اور ھادی کی حیثیت ہے شروع کی مگر وہ۸ ۱ع میں انھوں 
0 مہدی' منتظر اور سیج موعود ہهونےۓ. کا دغوعل کیا جس 
کی :عالم , اسلامی. نے خالفت کی ۔ ان کی ونات کے بعد ان 
کی جاعت دو حصوں میں منقسم هو گئی ؟ پہلا فرقہ قادیای 
کہلاتا ۓ جو ان کی نبوت کا۔.قائل ھے اور ان کے خلیفه 
کو قبول کرتا ے ۔ دوسرا :فرقہ ۔لاہھوری حے جو آج کل 
احمدیہ ‏ انجمن اشاعت اسلام کی ام سے معروف ے ۔ اس 
دوسری جاعت میں آزاد خیال عناصر شامل ھی جو مزا صاحب 
کی ,نبوت کے قائل نہیں ۔, آج کل اس ا جاعت کے امیں 
مچد علی صاحب ہیں ۔ بلاد مغرب میں اشاعت اسلام کے لے 
ان کے متعدد ‏ سکز ھیں٣۔‏ 

اس اس میں کچھ شک نہیں کہ اس علمی. اور اصلاحی 
اس سے جن کی طرف ہم نے آوہر کوااش٭-×۰× 


و 02 ا ا کے رت ۸۵مم۰ہ۹ اور 
.9 17004070 ,45 7م مزڈ .3 زط اتاد 1ہ عمزتا53( ع2 

پملاحظه ھهوٴ رسالة 'المنار (مس مع صفحد خ۵ اور 
ےم]۳+,ھ؛ صفحه سمن) اور سید ۵۴ الخشر حسین کا رساله ء 
مطبوععه التاھرہ ۱۱۳۵۱ھ-۔ْ۔ 

س۔ سمتھ صاحب کی کتاب مذکور ؛۰صنحه روم اور 
یں اب کی کتاب ,031010 ,۰٥ء‏ 9م2) صعتصف۵كدسصعطہ۸( 
).19583 


“٠۰۸۰ 


سیامی : حریک :کو بڑی: اداد مل :جس ٹالداعتا دحل 
جتاح ا ں‌خوم ئ٥‏ ایک سال الا کا“ قبام 
ہے لیے جاری کیا ۔ اس تحریک ہے وہ انقلاب پیدا ھوا 
جس سے هندوستان دو سلطنتوں میں تقسیم ہو گیا ۔ بہلی سلطنت 
میں. جس کا نام .بھارت یا هندوستان یا هند ے ء مندوؤں کی 
اکثریت ے ؛؟ دوسری سلطنت پنا کستان بے جس میں 
آٹھ کروڑ بیس لاکھ ہے کچھ زیادہ لوگ بستۓے یں اور ان 
میں سے اکثر مسلان ہیں ۔ پاکستان کے دو حصے ھیں : 
ری اور مشرق ؛ مغری حصے میں سندھ ؛ بلوچستان ٭ 
پنجاب ء شال مغری سرحدی صوبہ اور ریاست ہہاولپور وغیرہ 
شامل ھیں ۔ مشرق ہاکستان مشرق بنگال ہر مشتمل ىے ۔ ان 
دونوں حصوں کے درمیان ہندوستان کا وسیع ملک واقعم ے ۔ 
کشمبر کا ملک تاحال ان دونوں ملکتوں کے درمیان 
متنازع فیەہ ےۓے!۔ 

م١‏ اگست ےم ۹ع کو پاکستان ایک مستقل سلطنت 
کی حیثیت سے معرض وجود میں آیا اور ا گلے دن اس بات کا 
اعلاِن ھوا کە وہ ایک صمن ادہ0 ۓ اور برٹشی کاسن ویلٹتھ 
کا ایک حصہ ے ۔ پاکستان کے دستور اور نظام حکومت کی 
تشکیل کے لیے ایک َزاتاد٥:دھ۸ ٤‏ 50ااتا: ہ٤‏ قاغ ے) 
اس اسمبلی نے فروری ۹م۹ ۱ع میں ایک قرارداد کے ذریے 
دستور کے اغراض و مقاصد کو بیان کیا اور جمہوری اصول 
یعنی حریت ء مساوات ء رواداری اور اجتاعیٰ ‏ عدالت ‏ کو' بظوو 


١۔‏ مشرق پا کستا نکا رقبه کل پاکستان کے رق ےکا پندرہ فیصد 
ہے مکر وہاں کی آبادی پاکستان کی کل آبادی کا ےن۵ یق صد ے ۔ 


۹ژَّٛٔ“ 
دستور العمل کے تسلیم کیا ۔ ْ 
پا کستان کی آزادی کی مناسبت سے ضروری معلوم ھوا 
کہ ڈچ ایسٹ انڈیز کے جزائر ی طرف بھی اشارہ کیا جاۓ 
جن میں سب ے زیادہ اھم جاوا سباٹرا ھیں ۔ ان جزائر کے 
اھالی نے بتارم ے۔ اگست ۹۵ع چمپوریۂ انڈونیشیا ے 
نام سے اپنی آزادی کا اعلان کیا اور پھر بتار ےم دسمبر 
۱۹ع ھیگ کانفرنس ۓے جمہوریۂ ولایات متحدۂ انڈونیشیا 
کے ام سے ان کک آزادی کو تسلیم کیا۔ اس جمہوریہ کے 
باشندوں کی تعداد . ساڑے سات کروڑ کے قریب ہے جن میں 
سے اکثر مسلان هیں اور شافعی مذھب کے پیرو ھیں ۔ مقامی 
رسم ورواج کے ساتھ ساتھ وهاں شریعت اسلامی کے بعض احکام 
افذ ھیں ؛ خصوصاً شخصی اور ذاق معاملات میں ۔ 


مصر 


مصر کی آبادی تقریباً دوکروڑ ے جو اکثر مسلان 
ہیں اور جن میں اکثریت شافعی مذھب والوں ی ہے ۔ اور 
یه ایک قدرق اس ے کیوں کہ امام شافعی ‏ ۓ اپنے نئے مذھب 
کی اشاعت یہی کی تھی ۔ 

حکوبٹث' افاغبايه'' فاللی2]' کر مہذ کا مک ھدانے 
کا مذھب بھی شافعی تھا ء پھر حکوست اس|عیليه کے زوال 
کے بعد حکومت ایوبیه کا مذھب بھی بیہرس کے عہد تک 
شافعی رھا مگر ظاہر بیبرس نے چار جج مقرر کیے : شافعی ء 
مالک ء حنقی اور حنبلی ء ان میں ے شافعی قاضی کو امتیاز 
خصوصی حاصل تھا ۔ فتح عثانیق کے بعد تک یہی کیفیت 


ے ۱۰ٴ 
رھی بگر بعد میں عحکمۂ عدالت کا تذقعبٰ حنئی'ھو گیا اور 
وھیٰ بر کی اعدالتوں میں آج تک راخ چلا آتااےۓ - 
عثانی دور'کے آغاز میں نصر ک' انتظامی عدالتوں ک 
تشکیل ھوئی اور شرعی فیصلوں کا دائرہ نحدود هو گیا ۔ اض توقع 
پر حکومت مصر نے سیاسی اسباب کی بٹا پر ' لةالاحکام العدلیه“ 
مخ ماف تا دستاز ا ہل اس ۳ فطل پنعنا سے مابد 
حکوست میں 'فرمان 'عدیو کے مطابق جو )٦‏ 'ج|ذی الاوای 
۹۱ھ (مطابق م٣ےہ۱غ)‏ کو صادر ھوا ءعدالّی :اور انتظام_ 
ملی کے لحاظ ہے مصر پؤرے طور'پّر آزاد ھؤگیا ۔ 
اس کے بعد ےم ١غ‏ میں غیز ملکیوں کے مقدموں' ہر 
حور کرے کے لیے خلوط عدالتیں قائخغ ھوئیں اوز ان کے لیے 
غلوط قانون مدی ویہ|ع میں جاری ھوا۔ مہ راع میں 
عدالت ھاے ملکی کی دوبارہ تنظم ہوئی اور ملکی قانون مدنی 
جاری ھوا ۔ اس کے بعد مخلوط قوانین اور قوانین وطنیت 
جاری هوئۓ ء نیز شرعی ,عدالتوں کو ترتیب دینے اور انھیں 
شخصی ۔حالات کے ساتھ غخصوص ‏ کرے کے لب ےہ کی 
اوامد یں عوابط چاری جوا 
اس کے علاوہ حکومت مصر نے جننی :ذھبب کے مسطابق 
شخصیٰ حالات کے شرعی احکام کی تدوبن کا کام مد قدری پاشا 
مرحوم کے سپرد کیا؛ چناں چہ انھوں ۓےۓ ےم دفععات 
78۔04 +5208 07 + ۰۰), 
٣-.ەآ‏ ٥٤ہ‏ 5+0۵ [) مطبوعہ لندن ۰۱ع ء صفحه ٢٦‏ 
اور اس کے بعد) اور دیکھو ”تار ااقضا فی الاسلام؛ ء تالیف 
جناب عرنوس (صفحه ٭.ہفح:ص.۱, اور صفحه ہوم اور اس 


کے بعد ۔) 


(0) 


کی ایک کتاب مرتب کی جس میں نکاح ء طلاق ء اولادء 
نابالغ کی سرہرستی ء حجر (روکنا) ؛ ہبہ ء وصیت اور میراث 
کے مسائل درج کے اور وہ مصر اور دوسرے اسلامی ملکوں 
کی شرعی عدالتوں میں مستند کتاب قرار ہائی ۔ 

پہلے مصر میں ضابطه تنظم عدالت ماے شرعیه جریه 
۰ع کی دفعه ,: ۸ کی رو سے امام ابو حنیفه کے مفتلی بە 
اقوال پر عمل درآمد ھوتا تھا مگر بعد میں قانون نمبر ۵ 
جریه .۰۰ع کی رو ے دفعه مذکور میں ترمم کر دی کئی 
اور ان و نفقه؛ عِدت :اور ,گم شدہ جییۓ غاص مسائل ہیں 
ابا بای دو ایام شاقعی وضر ھا کے بیذہت کے مطان 
عمل درآمد کرۓ کا فیصله ھوا ۔ یہاں مصر کے قانون میراث 
جریہ پ۔ اگست ۶۳ع کا ذکر :کڑزنا بھی ضروری معلوم 
هوتاے!۔ 

مصر میں بھی۔ جدید ‏ اصلاحیٰ تحریک ‏ جاری تھی 
جو ”تحریک سلفيه “ یا ۶ مذھب سلفالصالح ؛ کی تحریک 
"کہلای تھے :یہ تھریک مید جال الدین افغانی رحمة الہ ۔عليه 
(۱۸۹-۱۸۳۹ع) اور ان کے بعد انِ کے شاگرد آستاد امام 
وت وو ا ا ۹۰ ع)؟ مفی۔ مبصر ےۓ جہاری یىی 


۔ بە قانون نمبجر ےے ے ۔ سرکاری اخبار نہر ہو ؛ مورخهہ 
و اگست ٣۳‏ ۹۹ وع میں اعلان ایا یا تھا کھ یا قانون مشتہو 
کرنۓ کی تاریج سے چار ماہ بعد نافذ ہوگا۔ اس قانون میں ہم 
دفعات ھیں ۔ 
”تارج آستاد امام شیخ چد عبدہ“' تالیف سید بد رشید رضا 
0 مطبع المنار ۱ع ۔ 


قش 


تھی اور اس تحریک کے مبادیات اور اصول کی اشاعت کتابوں ٭ 
لیکچروں اور مقالوں کے ذریعے ی گی ۔ ان میں سب سے اہم 
سید مچد رشید رضا کا وہ زسالہ ے جو قاھرہ سے ے۱۸۹ع میں 
جاری ھوا ۔ 
مذھب سلفيه کا نصب العین یه ے که قرآن وسنت 
کی طرف رجوع کیا جاۓ اوز جمود اور خرافات اور بخالف 
دین بدعتوں اور هر اندھی تقلید کے خلاف جہاد کیا جائۓ ۔ 
وه انقلال' کرائۓ خی لها قوما کی ان ملین ٢‏ ریغ 
جو غیر کے طریقوں کو اپنا لیتے ہیں ء قوم کے دشمنوں 
کو قوم کی تخرییب و بربادی کا راسته مل جاتا سے اور مقلدین 
کی عقل و فراست وساوس اور توغات کی آماج گاہ بن کر 
رہ جاتی سے یہاں تک کە مقلدین اپنے ائ مه کی تعظم و تکریم 
اور غبر مقلذین 'نے' نفرت کے باعث اپ اناے تو کا کے 
ایک مصیبت بن جاتے ہیں کیوں کە عقیدۂ تقلید کی وجہ سے وہ 
ان کے مذھب اور ان کی هر نقل و حرکت کسو بہ نکاہ حقارت 
وہ مر کے 
یہی وجه ے کہ آپ مذھب سلفيه کو وھا یىی اور جدید 
حنبلی مفذھب سے زیادہ قریب پائیں گےہ٢‏ اس لیے که ھر دو 
مذھب اس حقیقی شریعت کی طرف رجوع کرتے ہیں جو 
(۔ ”العروۃ الوثقلی؛ ء مطبوعہ ےموعہ مطبع اھليه ء ببروت 
ہورع صفحه پہ۔یه ایک ہفته وار رساله ےہ جسے 
امام افغانی اور عبدہ ۓ م۸۸۳ ١ع‏ میں پیرس سے شائم کیا تھا اور 
آٹھ ماہ کے عرصے میں اس کے اٹھارہ "ہر شائع هوۓ تھے ۔ 
ہم المنار ۳ھ ؛ صفحه ۔ 


رت 


قرآن کر اور احادیث صحیحه پر مبنی سے اور اسی اجتہاد کو 
جائز سمجھتے ھیں جس کی بنیاد اس اساس پر هو ۔ وه جمود 
پسند فقہاے مقادین کی راۓے کی پابندی کو بالکل پسندہ 
نہیں کرے ۔ 

انھیں اصول کی بناء پر مذہب سلفيه کے لوگ اسلام کے 
ختلف مذاعب کا اتحاد چاھتے هیں ۔ ان کا خیال عے کہ کوئی 
اسلامی فرقه ایک مذھب کے مقلدین کی تقلید کا بار برداشت 
نہیں کر سکتا اور نە وہ اپنے امور خانق اور ما ی معاملات یق 
فلاح و ہہبود کو هر حالت میں صرف ایک مذھب کی کتابوں 
ہے وابسته کرنا پسند کرے ا١‏ ۔ وہ کہتے ہیں کہ صرفهہ 
اسی طرح شریعت اسلامی عصر جدید کے دوش بەدوش چل 
سکتی عے ؟ چناں چھ وہ بہت ہے ععاملات تجارت میں عصر 
حاضر کے تقاضوں کے مطابق جواز کا فتویل دیتے میں کیوں که 
”جب عقل اور نقل کا اختلاف هو جاۓ تو عقلی فیصلے بر 
علق کنا ساد اک ین امتول :ان کیہ جے اس اصول اک 
مطابق ےہ کھ شریعت اسلامی کی صحیح روایت ھمیشه عقلی 
00 ہوق ے٣۔‏ 

و اتی ٣ك‏ لیت ' ناب عٹع 
ئن چد مصطفلی المراغی مرحوم (متوف :۵م۱۹ع) نے 
اصلاح و ارشاد کا کام شروع کیا تھا جس کے پسندیدہ اثرات 
قانون سازی ء درس و تدریس ‏ اور صحافت کی دنیا میں 'مایاں 
فظر آے ہیں ۔ شنیخالازھر ۓ عل| کی ایک جاغعت کو 'مائندہ 

5 اسی سال کا 'المٹار؛ء صفحه رن ۔ 
ع۔ کتاب 'الاسلام والنصرانيه معالعلم و المدایہ ‏ تالیف 
شیخ ئ ید عبدہ ء مطبوعه مطبع المنار .۳۵ھ ؛ صفحه ہن ۔ 


رر 


بنا کر اس بین‌الاقوامی کانفرنس میں بھیجا جو قانون متارن 
8٢٢ ۷(‏ 3۲8م٥٦٥)‏ یعنی قانون کے تتابلی مطالعے و 
تمحقیق کے لیے اگست ےم ؛ع میں مقام لاھامی (106 ج518 170) 
منعقد هوئی تھی ۔ چناں چه اس نمائندہ جاعت تے کانفرنس میں 
انسانی مسٹولیت کی تشریج شریعت اسلامی کے مطابق کی ٤‏ 
تا ایگ کیا که قرممت املا‌ل حانگتا ؟شتل قاتوت اف" جو 
رومی قانون ہے متاثر نہیں ھوا اور جو عصر جدید کے بدلتے 
ھوئے حالات کے لیے بھی مناسب' کے ۔ کانفرنس نے ان کے 
لات اس شارت برافت یی ساومات سک اد مھ اھ 
تبدل کی صلاحیت رکھتا ے اور اس میں اتی وسعت موجود ےہ 
جو عصر جدید کی زندگی کے تقاضوں کو کاحقه پورا کر سکے ۔ 
نیز کانفرنس نے یه قرارداد پاس کی کھ آئندہ جل۔وں میق 
شریعت اسلامی کے مسائل پر بحث کراۓ وقت دیگر زبانون کى 
طرح عربی زبان استعال کرنے کی بھی اجازت هو ۔ 


انی طبر ایک اور لیر ہے اامراغی ک زنر اوت 

قائم ھوئی جس کے بر فضیلت ماب شیخ عہدالمجید سلم مفیر 
مصر اور شیخ فتح اللہ سلمان چیف جسٹس سصر بھی تھے ۔ 
۷۳ ۶ ہہ" 
مذاھب سا کا لحاظ رکھے ہوےۓے ذڈخصی الات یا ایسی 
آئین بندی کی جاۓ جو صرف ایک مذھب کی تقلید یی قید و بید 
ہے بالکل:آزاد موے 
١۔‏ 'تاریخ التشریع الاسلامی؟ تالیف سبکی اور اس کے ساتھی ء 
(مطبوعه قاھرہ ۹۳ وع ء صفحه روٴس اوراس کے بعد) ۔ دیکھو 
فَمْولاروا بات اتاد سراغی کی وہ تقریر جس کے ذریعے انھوں ے 

(بقیە حاشیه ا گلے صفحے پر) 


گٛهم( 


آخر میں تحریک وطنی شرعی کا ذکر کرنا بھی ضروری 
معلوم ھوتاے ۔ یە تحریک اس لے آٹھی تھی ک٭ حکونت تے 
شریعت اسلامی کو مصرکی جدید قانون سازی کے تام شغبوں 
میں بنیادی حیثیت تٌے قائم نہیں رکھا تھا بلکه اس مین یوڑپ 
کے قوانین کا عنصر شامل کر دیا تھا ۔ واقعة یه ھوا که جب 
خدیو مصر اساعیل پاشا ے ترکوں ہے آزادی حاصل کرتنے کے 
شغف میں 'علة الاحکام العدلیةٴ کو ٹرک' کر اديیا تو غیّخ 
خلوف ہثیاوی کو حکم دیا کە وہ فرانسیسیٰ ٹالون کو مذھعب 
امام مالک کے سانچے میں ڈھالین ۔ باوجودیکه یه 'ضخم کٹاب 
علامه 'مذکور نے تمام لوازمات شریعہ کا لحاظ رکھٹے هواۓ 
تالیف کی تھی مگر جب اس کا قانون ملتی مصری جو نول 
772 سا صا و کل ہم 
جلقوں میں عیجان و اضطراب پیل گیا اور بُعض لوگوں نے "تو 
تجرے سے ثابت کر دیا که اس قانون ى ضروزت نہّی ؟ چنان چھ 
قدری پاشا مرحوم ہے قابون یی ای نات ممےشد الحمران 
ال معرفة احوال الانسان؛ عغرتب ق جو ھت ابو حیَفة' نے 
ماخوذ تھی اور قانون عصر جدید کے مطابق تھی ۔' 
(بقیه حاشیه صفحۂ گزشته) 
لس کے جلسے کا افتداح کیا تھا ے '”کتات الفَضاء ی الاسلام؛ٴ 
میں جو جتاب عطيه مصطفبٔی کی اقالیف ہے (مطبوعه داصز ء * 
۶۹ع ؛ صفحه ےہر--مہ) اور ددکھو 'النشرہ الفصليیةذ الحمعیة 
المشریم المقارت؟ ‏ ےپ رع صقحھ: پیسخسے وس رز ہللاظ 

(:66 ظ۸ مہ٤‏ صمتا ملذنوت:( 076٦606‏ 5 .1 -23[ .1 ء5171ء 510ا 

-١‏ اس میں ٠١۵‏ دفعات میں ۔. قدری پاشا کی تالیف 
”قالون الاصول : الشخصیه المصری؛ ے جس کا ہم ذ کر کر چکے 
ھیں اور ان ھی کی تص:یف 'قانون العدل و الانصاف 'اتضاء علول 
مشکلات الاوقاف؛٠“‏ ہے اس میں ہمہ دفعات ہیں ۔ 


"۹ 


جب حکومت مصر ۓ قوائین ملک پر نظر انی کرے اور 
ان میں ترمم کی غرض سے کمیٹیاں بنائیں تو تحریک وطی بھر 
شروع و کئی ۔ علإ' کا ایک گروہ چاهتا تھا کھ قائون سازی کی 
بنیاد شریعت اسلامی ہر رکھی جاۓ اور نے قانون پر یە اعتراض 
کرے تھے کہ وہ ملک کے لیے اجنبی ھے ۔ ان کی تجویز یه 
تھی کہ شریعت اسلامی کو دوبارہ جاری کیا جاۓے جو تیرہ 
صدی تک ملک میں نافذ رھی ے اور جس میں عزت وطن ٭ 
غربی زبان ء مذھب اور دینی روایات کو برقرار رکھے ک ہپوری 
غیالت موجود ہے اور جس میں ایسے گراں مایہ خزانےۓ موجود 
ہیں جو هر لحاظ ے معاشرۂ جدید اور قومی ترق کے لیے مناسب 
حال میں ۔ سب سے بڑھ کر یه کہ شرعی قانون کی بدولت 
بغرب کی عامی ے آزادی بر ای اورک الال 
ہو سکے کا کہ مشرق مالک کے لیے نمولە بن سکے ۔ یز صرف 
ھی قانون عوام کے رجحانات طبع اور ارباب حکومت کے درمیان 
ایسا رشتة یکانگت پیدا کر سکتا سے جو هر قانون سازی کہ 
کامیابی کے لیے ضروری ے ۔ ٴ 

احکام شریعت کی تدوین کے لیے حکومت مصر نے مرحوم 
مچد قدری پاشا کو یہ خدمت تفویض کی تھی کہ وہ شخصییٰ 
معاملات کے متعلق شرعی احکام کو مذھب حنفی کے مطابق 
مدون کریں ؛ چناں چه انھوں نے ان کو ےم دفعات میں 


و ھم فضملت ماب شیخ ىد سلدمان ء نائب سیکرٹرزی 
عدالت عاليه شرعيه کی کتاب ”بای شرع تحکم؛ (مطبوعه قاعرہ ء 
۹۹عء) کا خاص طور پر ذکر کرتے ہیں اور فضیلت مآب 
شیخ احمد شاکر کی کتاب ”الشرع والاغة' (مطبوعہ قاھرہ 4 
۶۴ء)) کا بھی خاص طور پر ڈ کر کرتۓ ھیں ۔ 


ے0(" 


مدون کیا جن میں شادی ء طلاق ء اولاد ء هبه ء وصیت اور 
میراث وغیرہ ہے بحث ہے ۔ مصر اور دیگر اسلامی ملکوں ک 
شرعی عدالتوں مین اسی قانون پر عمل درآمد هوے لکا۔ 
مرحوم شیخ مد زید بک ابیانی نے اس قانون پر ایک معتبر شرح 
لکھی ے جو تین جلدوں میں ے ۔ 
._. شرعی عدالتدوںِ کے دستورالعمل جریھ ۹۱۱ ۱ع کی دفعه 
س۸ کے مطابق اھل مصر کا تعامل حنفی مذھب کے مقبول ترین 
اقوال کا مؤید تھا مگر قانون نمبر دم حریه .وع نے اس 
میں ترہم کی اور حکم دیا کە بعض خاص سسائل مثلاٌ ان و 
نفقه ء عدت اور گم شدہ شخص کے بارے میں امام مالک اوو 
اسام شافعی کے مذھب پر عمل کیا جا ۔ 

مصر کا ملک احکام شرعی کی جدید تدوبن میں ہھمیشہ 
حنفی مذھب کا پابند نہیں رھا ء بلکہ اس اصلاحی تحریک ے 
متاثر ہوا ہے جس کی طرف ہم نے اوپر اشارہ کیا ےے ۔ چناں چھ 
میراث کا جدید قانون حجریه ہ اگست سو ع اگرچه قدری پاشا 
یکتاب پر مبنی ے مگر بعض مسائل میں اس سے ختاف ھ مثلے 
جدید قانون نے اس مسئلے میں شافعی مذھب کی موافقت کی ے 
کہ اختلاف وطن حتلٰی کہ غبر مسلموں کے درمیان بھی میراث 
کا سائع نہیں! ۔ اسی طرح ۴۲ع کا جدید قانون وتف بھی 
حنفی مذھب سے منحرف اور ختلف ے ۔ مثلا واقف کو اپنے وقف 
ۓرجوع کرنے اور وقف کو مؤتف بناۓ کا حق دیا گیا جے ء 
نیز غیر وارث کے لیے وقفِ کے نصاب کو ایک تُلث تک عدود 
کر دیا گیا ے ۔ اسی طرح جدید قانون وصیت ری ۹م۱۹ع 

آے رج غاس ای ای ا جات فان“ اور ہوا 
ملکوں ۓ بھی شافعی مذعب کی پیروی ک سے ۔ 


١۰۸م‎ 


میں وصیت کو وارث کے لیے جائز قرار دِیا گیا ھے.اور اس 
وصیت کو بھی معتبر سمجھا گیا رعے جو ایسے بیٹے کی اولاد کے 
حق میں هو جو وصیت کرۓ والے کے ساتھ ھی یا اس کی زندق 
میں فوت ہو جاۓ ۔ 

مصر کے مدنی (سول) قانون کی تنقیج کے لیے پہلی کمیٹی 
+جوںع میں ؛ دوسری کمیٹی ۹۸ع میں اور تیسری کمیٹی 
۸ءء کے آخر .میں زیر قیادت ڈاکٹر عبدالرزاق سنہوریٰ بیگ 
بنای! گئی ب آخوی نین ہۓ قریتا ذو اقال کا ضرم مان اڑا 
کم مکمل کر لیا اور اس کے بعد توضیحیٰ' اور ٹھوس یادداشتیں 

جدید مسودۂ قانون میں ۹م دفعات ھی اور وہ تین 
ساغتریا: عۓ' لیا گیا: ئ۲۷ فا نون مرن (۷۷اغباد الاضاء:الشنری 
اور شرایعتا اسلامی٭۔ ذیل 7 سنائن0 شریعت اسلامیه' سے لیے 
گئۓ ھی آ× عتواق کک لیا جا اعال کا الظزیہ :غلام ا ایاڑ کی 
ذمه دازی ء قرضے کی حوال ؛ عارضی واقعات کے 'مبادی ء 
مصضالمدوت کی احکام ہ٤‏ غن ؛ہدت نی + حق شفعه اور 
ا وغرہ 2۵ تفصیلی احکام ۔ اسی طرح مسودۂ قانون یی چہلی 
دائد مس ظاظر کیا گنا کک کسی سر داقن کر 
شرعی یا زواجی احکم موجود لە هو توٴ قاضی قیاس کے ذرلغے 
استنباط اح5ام کا جاز تھ!:'۔ : 

١‏ دیکھو اس مسودۂ قانون پر ڈا کثر سنموزی کی تقریر جو 
آٹھوں و مم کی حغرافیائی ا ا نم میں مم ابریل 202۵۶" ۱خ 
کو کی تھی اورجو ”جا انقانون والاقتصاد؛ کے یارعویں سالانه 
تممر میں شائع هو تھی (صنده رج ے۵ “) 


کت 


اس طرح مصر کا ملک اپنے قوانین میں آزاد هو گیا ہے 
جس طرح کہ وہ و مم ؛ع سے خلوط عدالتوں کو منسوخ کر کے 
اپنے عدالتّی معاملات میں آزاد هو گیا تھا ے 
ترکیە 


ہم پہلے بتا چکے ہیں کہ حکومت غثانی نے مغریی قوانین 
میں ایا کچھ لیا او رکس طرح ”علةالاحکامالعدليه؟ کی تدوین 
ہوئی ؛ اب ہم بغتصراً یە بتائیں گے کہ اس کے بعد ترک قانون 
میں کیا کیا ترمم|ت ھوئیں ۔ 

سلطان عبدالحمید کے عہد حکومت میں ترکیه:ی تحریک 
ارتقاء او ۰۰۸ع می سیاسی حکومت کی خلاف وہ بغاوت 
شروع کردی جس کے نتیجے میں دستوری اصلاحات منظور 
هوئیں ۔ اس کا قدرق اثر یه هوا که ترک عوام کا میلان طبع 
جدت پسندی اور موروٹی روایات ترک کرے کی طرف هو گیا ۔ 
چناں چہ بہت ہے لوگوں نے تو چلا چلا کر اصلاحات کا 
مطاليه ذووخ کو دیا اور بەعفی (جیسے عچد عبیدالہ آفندی) 0 
یه تحجویز پیش کی کە احساس قومی بیدار رکھنے کے لیے قرآن کریم 
کا ترجمە ترک زبان مین ,کیا جاۓ ۔ 

جب قھریک وطی ترک قوم کو نی زندگی بخشے والے 
مصطفلٰی کال پاشا یا مصطفلی اتا ترک کے زیر قیاذتِ کامیاب 
ھوگی تو .قونی اور سذھبی .آزادی کے جدید روپ میں 
اصلاحات ظاھر ھوئیں جن کا مقصد خلافت اسلامی ,کو ختم 
کرنا اور غیر ترکیوں کے خلاف جہادِ کرنا تھا کیوں که 
جوں ھی ترک معاعدۂ لوزان ۹۰۳ ۱ع میں کامیاب هو کر واپس 
لوتۓے تو آنؤوں ے اسی سال وء اکتوبر"کوٴ' جحخہوریة ترکیه کا 


کت 1 
اعلان کر دیا لیکن سلطان عبدالءجید آفندی کی غلافت ابھی 
برقرار رکھی ۔ 

دوسرا سال شروع ہوتے ھی خلافت منسوخ کر دی گئی ء 
خاندان عثانی کے سام افراد کو جلا وطن کر دیا گیا 
شیخ‌الاسلام کا منصب اور تمام شرعی عدالتیں موقوف هو گئیں ء 
تمام رجعت پسندائه تحریکوں مثلا ”سولویه؛ اور ' بیگتاشیە؛ 
طریقوں کو غمّم کر دیا گیا اور انگریزی ٹوبی کا استعال لازمی 
قرار دیا گیا ۔ اس کے بعد قرآن کر کا ترجمە ترک زبان میں 
کرایا گیا ء ری رسمالخط کے بجائۓ لاطینی رسمالخط کو 
اختیا ر کیا گیا اور ترک زبان میں ے بقدر امکان عربی وغیرہ 
تمام غیر ترک الفاظ نکال دے گئے ۔ 

اس ہے دنیاے قانون سازی میں ایک بہت بڑا انقلاب آ گیا 
کیوں کہ ترکوں نے اس وقت کے وزیر عدليه حمود اسعد بیگک' 
کی تصریج کے مطابق تضییع اوقات اور درد سری ہے بچنے کے لیے 
یورپ کے کسی جدید قانون کو منتخب کرنے کا ارادہ کر لیا ۔ 
چناں چە اس جدید قانون کا ترجمە کیا گیا اور بغیر رد و قدح 
کے کابمنه کے اتضاق راۓ سے اسے منظور کرا لیا گیا جیسے 
تپولین نے اپنا قانون بغیر تفصیلی بث و مباحۓ کے منظور 
کرا لیا تھا ۔ یوں ترکو ں کو ایک مفصل قائون مع اپنی شروح 
کے تیار مل گیا اوز گزشتہ زماۓ کا اجتباد: بالرٰاۓ :کا: سلصلےه 
ختم ھوا۔ ترکیہ نے ۹ء و ۱ع میں سؤٹزر لینڈ کا قانون فوجداری 
اور پھر وہاں کا قانون دیوانی٣‏ بغیر کسی قابل ذکر ترمیم کے 

و اس کی تصریح 'الکونت اوسترو روغ المدون' ۓے اپنے 
وسالے ”اصلاح انقرہ“ (:ہاہ 8 ۵× ٥چج٘م‏ ء75) لندن ے ع8 


صفحه کہ ۔ ےہ میں کی ے ۔ 
ع۔ سید خالد شابندر ہغدادی ۓ اس کا ترجمه عربی میں کیا ۔ 


ای 


اغیار کر لیا۔ 

زیادہ واضح الفاظ میں ھم یوں کہہ سکتے ھیں کە ترکیە 
کا قانون دیوانی تھوڑی سی ترمیم کے ساتھ بالکل سؤٹزرلینڈ ھی 
کا قانون ے ۔ ترمیم کی مثال یه ےکھ سن بلوغ کی میعاد ترکیە 
میں (دفعة ہہ کی رو سے) پورے اٹھارہ سال ھے اور سؤٹزرلینڈ 
میں (دفعه مم ک رو ے) پورے بیس سال ۔ 

اس نئے قائونْ کے ذریعے ' ِلة الاحکامالعدليہ؟“ اور تمام 
شرعی قوانین منسوخ ہو گئۓے ۔ چناں چهہ ترکوں نے مرد اور 
عورت کے حصة وراثئت میں اور خاص اسباب کی بنا پر 
عدالّی طلاق طلب کرتے میں مد اور عورت کے درمیان 
مساوات قائم کر دی اور ایک نے زیادہ نکاح منوع قرار دیا اور 
ختلف المذھب میاں بیوی کا نکاح جائز قرار دیا وغیرہ ۔ 

اس جدید صورت گری کے باوجود ترکوں نۓ حکوست کا 
مذھب اسلام ھی رکھا لیکن اسے قانون ے الگ کر دیا ۔ 
چناں چه مذھب کا تعالق صرف عقیدے ہے رہ گیا اور قانون کا 
؛تعلق حکومت ہے ؛ مذھہب اور مذھبی عل|ا ے قانون کا کوئی 
واسطه نہیں رھا ۔ 


جمہوریهٗ لبنالیه 


زمانه قدیم میں لبنان ملک شام (سوریا) کے ایک پہاڑ کا 
نام تھا ۔ یه علاقه عہد عۂانیه میں ۶۳ء کے بروتوکول کے 
وقت سے داخلی آمور میں آزاد تھا ۔ لبنان ہمیشہ عرب کے 
ان مردم غیز علاقوں میں شر ھوا ے جہاں کے اریاب علم 
ے ادب عری کی بڑی خدمت کی سے اور جنھوں نے انی 
القافت اور اپنے علم سے اپنے۔وطن کو سربلند کیا ے ۔ اسی 


بھ 


طرح اہل لبنان غیرت قومی میں مشہور ہیں اور انھوں ے: 
عرىی قومیت کی بیداری میں بھی حصه لیا ے ۔ چناں چہ وهاں 
کے مشہور شاعر ابراھم یازجی ۓ اپنے قصیدے ی ابتدا یوں 
کی +تنبہوا واستفوقوا ایىھاالعرب ۔ 

جب پہلی جنگ عظم ختم ہوئی تو لبنان حکوستر 
فرائس کے زیر اثر آ گیا اور اس نے . ۱۹۲ع میں لبنان کبیر 
کے نام نے" ابی آزادیٰ گا اعلا اکر لھا اور کا میں کچھ 
ساحلی اور اندرونی علاقے بھی شامل هو گئۓے ۔ پھر ہ۱۹۰ع 
میں جمہوریۂ لبنائیه کا اعلان کیا گیا اور فرانس کے زیر اثر 
ایک لبنانی رئیس جمہوریە مقرر ھوا ۔ 

آخرکار فرائسیسی اقتدار غتم ھوا اور ایک خوں ریز بغاوت 
کے بعد و پور ۱۹۷۴۰۳ءع ہے الو کی رو بے ملک کے 
دستور اساسی میں ترمم کر دی گئی اور دنیا ى ممام بڑی بڑی 
حکومتوں نے لہنان کی مکمل آزادی تسلیم کر ی ۔ اس کے بعد 
تمام اختیارات فرماں روائی مع خارجی تمائندگی کے ملی حکومت 
ے اپنے ھاتھ میں لے لیے ۔ 

چناں چه آزاد لبنان ۓ ایک مستقل حکومت کی حیثیتہ 
سے سان فرانسسکو کانفرنس میں حصه لیا اور میثاق اقوام متحدہ 
تیار ھوا'۔ میثاق مذکوری دفعه ہر ودنعه ہے ک رو ے 
لبنان جمعیة الاقوام کا ہر قرار پایا اور وہ تمام ایسی بندشوں 
سے آزاد قرار دیا گیا جو اس کی سیادت اور آزادی پر اثر انداز 
ہوں ۔ چناں چه لہنان کی حکومت نے سیادت کے تمام حقوق 
سنبھال لیے اور اسے حق دفاع کے علاوہ یہ حق بھی حاصل 


١۔‏ لبنانی کابینه نے م ستمب وم۹ ۱ع کے اجلاس میں 
پچواله قانون مم ستمبر ہم ع میثاق ہر ہر تصدیق ثبت کی ۔ 


(""َّ۳ 


ہو گیا کہ بیرونی ملکوں میں اپنے نمائندے بھیج سکے ۔ 
پھر رع دسمبر وم رع کو جمام غیرملی فوجیں لبنان کی 
سرزمین سے : نکل گئیں اور حلیں نیابت ۓ غلوط عدالتوں کو 
منسوخ۔ کر دیا۔: ۱ 

لبشان کا۔قاتوق, دستورالعمل دولت عشثائیه کا 
”عحلة الاحکام العدليه؟ تھا مگر فرانیں کی حکوست بالادست ۓ 
اپنے انتداب کے وقت ہے کبھی صرف اپنی راۓ سے اور کبھی 
مقامی حکومت کے باھمی مشورے ے متعدد معاملات ملی 
8 لیے آھسته آھستهہ آٹن و قوانن بنااۓے شروع کر دے ۔ 

درحقیقت بہت سے آئین و قوانین جاری هو چکے ہیں ء 
ان میں ے .بعض عام یں اور بعض خاص ۔ ہم یہاں مختصر 
طور پر ان میں سے صرفِ چند اھم قوانین کا ذکر کرتۓے ہیں : 
قانون شہریت ء قانون معاھدات ء :عدالت ھاے دیوانی : کا 
قانون ‏ اساسی:ء قانون نجارت ء_ قانون .فوجداری ۔ اور. شرعی 
عدالتوں: کے نظمرو نہق, کا قانون ۔ 

پھلا قانون (قانو شہزیت) 'فرانس کے ایوان بالا:ا‌ۓ 
بذریعه قرارداد میں سب بتاریخ + ا نومبز ۹۳۰ مع کو 
صادر کیا (جس کا اعلان سرکاری طور پر ؛م جنوری ۱۹۳۱ع 
کو کیا گیا) ۔ اس قانون میں .ےم دفعات هیں اوز اس میں 
اراضی ء حقوق شخصی جیسے ملکیت و ننع اندوزی ء شرا کت و 
بیمه وغیرہ اور ان حقوق کا حاصل کرنا یا ان کو دوسرے ک 
طرف منتقل کرنا یا ان کا ساقط ھونا وغیرہ معاملات ے صحثہ 
اکن رت 


سی قانون کے ذریعے مع سابقه فیصلوں کے جو پابندی ء 


سن 


آزادی اور اراضی' کے 'رجسٹر سے متعلق ہیں اور مع اس ک 
ترسیات ما بعد کے ء آج کل کے اس قانون ملکیت کی تشکیل 
عمل میں آئی جو ان مشرق ملکوںِ میں رای ہے جو فرانس کے 
مات رے ہیں جیے سوریا و لبنان ۔ اس قانون ہے وہ مام 
احکام سابق منسوخ ہھوگۓ جو قانون جدید کے احکام کے غلاف 
ہیں مثل مجلے کا وہ قانون مننوخ هو گیا جو مسائل حق شفعہ 
اور دیگر حقوق شخصی وغبرہ ے متعلق ے ۔ 

۵ع میں حکومت: نے فرانسیسی جج جناب روہپرس 
.(ہہ٥وہ؟8)‏ کو قانون عہد و موائیق وضع کرۓ کا حکم دیا ء 
پھر اس کا مسوده پروفیسر لویس جوسران کے سامے پیش 
کیا گیا 'جو لیون یونیورسٹی میں لاء کالج کے افسر اعلٰی ہیں 
اور فرائسیسی ھائیکورٹ میں مشیر قانوق رہ چکے میں 
اور جو فرائنس کی .قانونی دنیا میں.بہت سی مشہور کتابوں اور 
مقالات کے مصنف ھیں٣۔‏ انھوں ۓ اس میں بنیادی تبدیلیاں 
کر کے اسے از سر نو لکھا اور آخری سسّودۂ قانون تیار کیا ۔ 
پھر یه مسودۂ قانون لہبنان کی م جلس مشاورت قالوی؟ می 
پیش ھوا ء مجلس ے ضروری تنقیحات کے بعد اہے لبنان پارلیمنٹ 
میں پیش کر دیا ۔ پارلیمنٹ نے اسے منظور کرتے کے بعد سرکاری 


و۔ فیصله جات بجر ٤‏ وہر جریه ١۵‏ اہریل؛ ۱۹۰۲ع 
اوران ک ترممات ۔ 
پ۔ ان ہیں اھم یە همیں ”کتاب دروس‌القا نون المدنی الوضعی “ 
تین حصوں میں اور ' کتاب نظریة سوہ استمل الحتوق؛ ۔ 
غاعجدہ: 10٥.17‏ : ئندء :ص۶۲۵ لزنائدہ7 ٥۷۷‏ غامد ٥ة‏ دعہ)) 
ةناطج 1٥.٠٥‏ ٥ً)نة‏ م ۂعمعط ,ہ۷٢ ۹4٥٥٥ :ہزا٠ ٢٥٤ ٥ (٥د × ۶١۱٥‏ 
۱ ۔(٥ااہء‏ 0۱5 


وت 
اخبار میں مشتہر کیا کہ یہ قانون تارج مشتہری ہے تیس ماہ 
بعد نافذ ھوگا : چناں چه یه قائون ١‏ اہریل ‏ ۹ ع کو مشتہر 
کیا گیا اور و اکتوبر م۹۳ مع سے اس پر عمل درآمد 
شروع ھوا ۔ 

لبنان کے قانون معاھدات میں ے, م ‏ دفعات هیں اور اس 
کے دو حمے هیں : ایک وہ جس میں موجبات سے عام بحث ک 
جاق ے یعی موجبات کی اقسام ء ان کے مآخذ اور سبب اس 
کی منتقلی اور مننوخغی وغبرہ عام حالات ۔ دوسرا حصہ وہ ےے 
جس میں خاص معاملات ہے بحث کی جائۓے جیسے خرید و فروختء 
تبادله ء ہبہ : ٹھیکه ٤‏ امانت ؛ قرض ء عاریة“ دینا ء وکالت ء 
شراکت ء دھوکا اور غیر یقینی معاملات (بیمه ء تار بازی ء 
رھن ء مدت العمر ی پنشن) ء مصالحت او رکفالت ۔ ٠‏ 

قانون معاھدات کے ساتھ قرارداد مر وم ۔رل ۔مورغهہ 
.م۔ اکتؤبرء ۲ء کا الحاق کیا گیا جس میں جائداد منقولہ 
رہن اور اس کے حقوق ہے بصحث بے ۔ 

اسی طرح اس قانون کی بعض دفعات میں الحاق قوانین کے 
ذریعے ترمم کی کی ے جن میں ے اھم یہ یں : آرڈیٹنس 
میں رھ ۔ل جریه جو نوسبر مو رءے بذریعه ترمم دفعه ۱۱ 
متعلقہ حفاظت مال وزیر اور قانون مجریه ےء می ے۱۹۳ع 
بذریعه ترمم دفعه یہ و ہمہ بابٹ مزدوری مزدوران ۔ 

قانون مذکور کی دفعہ ہ, وو میں اس بات کی صراحت 
کر دی گئی ھے کہ اس سانون کی رو سے جلے کے ممام احکام 
اور وہ احکام شرعيه جو اس قانون کے خلاف ھیں یا موافق نہیں ء 
منسوخ کے گۓ ۔ چنان چھ قانون مذکوری مدد ے مجلے کے 
ممام احکام مع ان احکام کے جو قوائین سابقہ ے مننوخ 


089 

ہو چکے تھے ؛ منسوخ قرار پاۓ ‏ سواۓ چند قابل ذکر احکام کے 
جیسے ٹابالغ ء دیواۓ ء غخبوطالحواس اور بیوقوف کی بیع کا 
صحیح نە ھونا بروۓ ذفعه رم و اور اس کے بعد ۔__اس می بھی 
ان ترمیاٹ کا لحاظ رکھا گیاانےے' جو 'قائوق مؤخبات ای دفعه 
۵۔ہ ۱ ک رو سے اس میں کی گئی هیں اور جیسے زراغت ة 
آب رسانی اور شجر کاری کے مسائل! اور جیسے,اس عریضن کے 
تصرفات جو مغرالموت میں مبٹلا هو ء خصوصاً جب ایسے 
مصیض کے تصرفات سسلانوں کے نزدیک وصیت کے حکم می 
شار ھوے هیں ۔ نیز دیگر احکام جو شکار ء بتجر 'زمین اور 

آفتادہ اراضی سے متعلق ہیں ؛ وغیرہ ۔ 
جس روز قانون معاھذات نافڈ هوۓ والا تھا ء اس روز 
بروے آرڈیننس نمبر ہے ۔ ل ء'حریه یکم فروری ؛ ۱۹۳۳ع 
لبنان کی عدالت ھاے دیوانی کا'قانون جار یٰکیا گیا ۔ اس 'قانون 
میں لبثان کی تشزیع یکمیٰی ۓ بہتا سی تنقیحات کالیں- یه ۔قانون 
جناب پارو )۶۲۲٥18(‏ پروفیسز لیون کالج کا وضع کیا ھوا ے۔ 
اسی طرح غدالت هہاے دیوانی کے.قانون اساسی کی رو ے 
وہ تمام قوانین منسوخ کر دے گئۓ جو اس: کے۔خلاف تھے یا 
موافق نہ تھے جیسے حکام صلح کا قانون اور حکومت عثانی کی 
عدالت ھاے دیّوانی کا قاذزون اساسیٰ اور اس کا ضمیمه اور 
قانون اجراء٢‏ ۔ قانون جوید میواازه بچند لغم ترمیات: کی ا کی 


و حله کی دفعهھ ۱م یی عسیز قانون رجات 
کی دفعه ۳ہ اور نظام آب رسانی کا ریزولیوشن تمہ ۲ ۔ل ر 
جریه +ر۔ جغفوری 07 

۔ سوا ان معاملات نفاذ کے جن کا اجراء ایسی اراضی 
پر کیا گیا هو جن کی خبرہ بندی :نہیں ھوئی (قانون جدید 33 
دفعه نہ ۔) 


ے۲ 


هیں : ترسم عدالتی قانون ء. اختصاص و صلاحیت اور قرض دار 
کو سزاۓ قید دینے کے ضابطے ۔ 

اسی طرح حکومت ہے لہنان کے لیے قانون تجارت 200 
کام پروفیسر کوھندی' اور پروفیس رگونو کے سپرد کیا ۔ یه دونوں 
لیون کالج میں قانون تجارت کے پروفیسر ھیں ۔ چناں چه ان 
دوتوں ۓ مسودۂ قانون بنایا جس میں قانونی مشاورق کمیئٹی تے 
ترمم کی؟ اور فابیا پروفیسر فرانسیسی لاء کالج ببزوت نے اس 
میں تنقیحات تکالیں - اس کے بعد یه قانون سرکاری اخبار میں 
بتارچ ے۔ اپزیلء ۳ م۱۹ع۴ التب )کیا كیا١ء‏ اس ::کبرظ .پر کہ 
تارب اشاعت ہے چھ ماہ بعد ناقذ ھوکا - اس میں چند ایسے امور 
کی صراحت کی گئی ے جو پہلے قانون میں لە تھے جیسے شراکت 
جہول کے احکام (الانونم) ء تاجروں کا سرکاری رجسٹر میں 
اندراج. اوو صلح احتیاطی وغیرہ ۔ اس طرح اس قانون ک 
دنعه م کی رو ہے شادی شِدہ عورت اپنے خاوند کی صراحةٌ 
یا کنایة” اجازت کے بغیر تجارت کی از نہیں ۔ یه حکم اس عام 
قانون کے خلاف ے جس پر ان ملکوں میں عمل درآمد ھوتا ے۔ 
حکومت لبنان ۓے جدید قانون فوجداری جار یکرتنے کا بھی 
آرادو کا ی۶ سان خد اس ے عدالت ال کس ڑے بے 
ججوں کی ایک کمیی کو قانون مےتب کرے کا حکم دیا“ ۔ 


و ا ا ا ا کی 
و +و رع تالیف کی گئیں ۔ 

٭ہ۔ بروے آرڈیننس بنمبر .مم مورخه مم ا۔ ‏ دسمیرٴء 
٦۷ءءءعھ۴ھھ‏ 

۳۔ مر‌تبه جناب فواد عموؤن ء وفیق القصار ء فیلب بولس 
بروے فیصله وزیر اعظم و وزیر عدل بر و ہ+وء حريه ہم می 
۹۰۹ءء۔ 


مق 


کمبٹٔی نے کام شروع کر دیا اور اہے مکمل کر کے اس جدید 
قانون کا مسودہ پیش کر دیا ۔ اس کا قرجمہ کرائنۓے کے بعد 
حکومت نے بذریعه آرڈیننس' اے منظور کر لیا اور سرکاری 
اخبار میں بتارخ ےم ۔ اکتوبر ء مع اہے مشتہر کیا کہ وہ 
یکم اکتوبر ۶ءء سے نافذ ھوگا ۔ یه قانون لبنان کے 
واضعان قانون اور ججوں کی یختہ کاری کی دلیل ھے اور اس بات 
کا بھی بین ثبوت ے کہ اھہل لبنان بحیثیت قانون سازی اور 
بلحاظ عام حالات کے آزادی کی پوری صلاحیت رکھتے میں - 

مزید برآں قانون فوجداری کو لبئان کے قوانین سابقه 
کے برعکس جرح و تنقید کے لے بجلس قانون سازی میں پیش 
نہیں کیا گیا اس لیے ھم قدرق طور ہر اس قانون میں موضوع 
اور لسانی اور اصطلاحات کی کچھ فروگزاشتیں پاے یں ۔ 

لبنان کے جدید قوانین میں ے چند اھم قوانین یہ یں : 
قانون عقوبات عسکری ء قانون عمل ء قانون تجارت بحری ء 
قانون عدالت ء قانون جنگلات اور قانون فوج -۔ 

ختصر یه که لینان کے قوانین جدیدہ یورپ کے بہترین 
قوانین ے ماخوذ ہیں اور ان جدید آراء اور قانونی نکتہ سنجیونں 
ہے مالا مال ہیں جو فرانس ء جرمنی اور سؤٹزرلینڈ کے قوائین 
میں پائی جاتی ہیں ۔ 

آخر میں ھم عداات ھاے جدیدہ شرعيه کے اس قانون 
نظم و نسق کی طرف اشارہ کرنا بھی ضروری سمجھتے ھیں جو 
بروے آرڈیننس بجر رمع ء مورخه م نومبر ٤‏ م۱۹ع جاری 
وا جس کے ذریعے ان سی اور جعفری عدالت ھاے ہذھبی کی 


ج- میں .مم ء مورخه یکم اپریل ؛.۳م۱۹۰ع ۔ 


و۰۹ە""(" 


قرار واقعی تنظیم هو گی جو شخصی معاملات کی نگران یں ۔ 
پس اس قانون کی رو سے هھائی کورٹ منسوخ کر دی گئی اور 
اس کی بجاے شرعی عدالت اپیل قائم ہوئی جس میں شرعی 
قاضی ہیں اور ان کے ساتھ عدالت کا ایک جج بھی رھتا ے 
جس کا کام یه ے که عام دعووں کو عدالت شرعی تک 
پہنچاۓ ۔ سنی عدالتوں کا دستورالعمل حکومت غثانی کا فیملی 
قانون اور مذھعب امام ابو حنیفه کی قابل ترجیح آراء ےے ۔ 
جعفری عدالتوں میں مذھب اور خاندانی قالون کے اس حمے 
پر عمل درآسد ھوتا ےے جو مذھب جعفری ہے موافقت 
رکھتا ے (دفعه حم ۔) 

اس کے علاوہ حکومت لبنان ے انی سیاسی آزادی کے 
بعد پا تو بہت سے خاص قوانین جاری کے یا قوانین سابقه میں 
ترمیم کی تا کہ قومی رجحانات کے تقاضوں اور آزادی ہے 
پیدا شدہ صورت حالات کے ساتھ ھمآھنگی پیدا کی جا سکے ۔ 


سوریا 


سوریا ء یعنی شام کا ملک بھی اپنے ھمساۓ اور بھائے 
لبنان کی طرح ویسے ھی تاریخی ادوار میں سے گزرا ے ۔ پہلی 
جنگ عظم سے پہلے وه دولت عثاليه کا ایک حصه تھا 
جنگ ختم ہوے پر وہ اس ہے علیحدہ کر دیا گیا اور اسے 
فرانسیسی انتداب کے تحت رکھ دیا گیا ۔ اس دور ائتداب میں 
فرانسیسیوں اور وطن پرستوں کے درمیان برابر کشمکش جاری 
رھی ۔ .۹۳ ۱ع میں اھل فرانس نے ایک دستور جاری کیا 
مگز اسے کئی بار معلق کر دیا ۔ اس دستور کے مطابق ملکه 
کی حکوسمت جمہوری پارلیمنٹ قرار پائی ۔ 


"۰ 


پھر دوسری جنگ عظیم ہو اور برطانیه اور فرانس کی 
موجیں .۱م۹(ع .میں سوریا میں داخل هو گئیں اور اسی سال 
جنرل کاکرو ۓ انتداب کے خائمے کا اعلان کر دیا ۔ پھر 
٭+مع میں دستور دوبارہ جاری ھوا اور اس کی دفعه ١‏ 
کے مطابق سوریا کی پارلیمنٹ میں قرار پایا کهە اھل سوریا کى 
عدم موافقت کی وجه سے فرائسیسی انتداب نافذ نہیں هو سکتا ۔ 
آخرکار ہم و ع میں تمام غیر ملکی فوجیں سوریا ہے کل گئیں 
اور تمام خلوط عدالتیں منسوخ کر دی گئیں ۔ 

۹ع کے دوران میں فلسطین کے حوادث کے بعد 
سوریا کی فوجوں نے حسنی الژعم اور سامی حناوی کے ذریعے 
سے حکومت کا لہ دوس تل الن دیاں ہیں سے سال ات 
شیشکلی نے تیسری مرتبهہ انقلاب برپا کیا اور دستوری 
حکویت رتو اال ‏ لو خا کا ا نت تی 
جمعیت نے سوریا کے لیے ایک جدید دستور وضع کیا جس 
کی بتاریچ م متمبر ۹۰ع توثیق ھوئی ۔ اس دستور ک رو 
سے ملک کا نظام حکوست جمہوری پارلیمنٹ ٹھہرا اور شخصی 
آزادی ء بنیادی حقوق اور جمہوری اصول وضاحت : سے بیان 
هھوۓ۔ اس دستور نے یە امس بھی واضح کیا که سلطنت کے 
رئیس کا دین اسلام هوگا اور شریعت اسلامی قانون سازی کا 
اولین سرچشمہ هو ۔ 

سوریاکی جمہوریت میں آج کل تقریباً پینتیس لاکھ لوگ 
بستے ہیں جن میں سے اکثر مسلان هیں اور ذاتی معاملات میں 
حنفی مذھب کی پیروی کرے هیں ۔ 

سول قانون کے لحاظ سے سوریا بھی لبنان کی طرح عثای 
قانون اور 'علة الاحتام العدلیه' کے تابع تھا لیکن لبتان کے 
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برعکس یہاں عہد انتداب میں بھی یه قوانین جاری رے سواۓے 
قانون ملکیهہ کے جسے فرانس نے ۱۹۳۰ع میں صادر کیا اور 
سوریا اور لبنان میں نافذ کیا ۔ 

قانون سازی کی تحریک آزادی کے زماۓ ھی میں شروع 
ہوئی ؟ چناں چه سب سے پہلا قانون جو بتارخ .و۔ جون 
ہم ؛ع جاری ھواء قانون شہادت تھا 

اس سیاسی انقلاب کے ساتھ ساتھ جو وم۹ ۱ع میں 
حسنی‌الزعم کے زماۓ میں برہا ھوا ء ایک تشریعی انقلاب بھی 
پیدا ھوا ۔ چناں چه وزیر عدالت آستاد اسعد کوزانی کی :صدارت 
میں ایک کمیٹی بنائی گئی اور تین بڑے اھم قوانین صادر 
هوۓ : قانون مد ء قانون نجارتِ اور قانون تعزیرات ۔ یه 
تمام جزوی ترمم کے ساتھ مصری ء لبنانی اور عراق قوائیتن 
سے منقول ہیں .ء ان کے متعلق چند الفاظ ےمحل نہ ہوں کے ۔ 

قانون مدنی میں جو وم۹ رع میں جاری هوا ء ۱۱٣١‏ 
دفعات ہیں اور اس کا اکثر حصه مصر کے سول قانون ہے 
ماخوذ ے اور کچھ حصہ لبنان کے قانون نے ماقول عے۔ 
پھر اسی سال قانون تعزیرات اور قاتون تجارٹ صادر موٌۓ ۔ 
قانون تجارت ےےدفعات پر مشتمل ھے اورتجارق اسناد کےبارے 
میں وہ اس ضابطے ہے ماخوذ ے جےعرب لیگ کی قانوی کمیٹی 
ے بنایا ے۔ اور جہاں تک باق مسائل کا تعلق تھے وہ لبنان ء 
عراق اور مصر کے تجارق قوائین ے ماخوذ ہیں ۔ برعکس لبنانی 
قانون کے اس میں لمیٹڈ کمپنیاں بنائۓے کی اجازت دی کئی ےے ۔ 

سوریا کا قانون تعزیرات ہے دفعات پر مشتمل بے اور 
اس کے اصول اوز اکر ذفعات لبٹانی قانون ہے ماخوذ ھیں -.ٴ 


فصل دھم 
قوانین, یورپ ک تاریخ پر ایک نظر 


روسی قانون (روسن لا) 


چوں کہ مشرق مالک کے قوائین جدیدہ قوانین یورپ کا 
عکس ھیں اس لیے ھم ان قوانین کی تار پر ایک طائرانه 
نظر ڈالنا مفید سمجھتے ہیں ۔ چناں چە ہم قدیج رومی قانون ہے 
ابتدا کرتے ہیں جو یورپ کے تمام قوائین کے لے بنیادی حیثیت 
رکھتا ے ۔ 

چناں چہ ھم آٹھویں صدی قبل مسیح کی طرف لوٹتے ہیں 
خصوصاً ان ایام کی طرف جب رومی حکومت کے ہایۂ تفت 
شہر رومه (اہدی شہر) کی بنیاد پڑی ۔ رومی حکومت وہ 
حکومت تھی جس کی سیاسی اور ثفاتی فتوحات' کو اں تک 
وسعت حاصل ہوئی کہ اس کی عظمت و جبروت کے آثار مغرب 
کی معاشرت میں چودہ صدی تک موجود رے اور اس پر چھٹی 
صدی عیسوی میں یوستینانوس کی وفات کے بعد زوال آیا ۔ 

ابتدائی'دور میں اھل رومة کا قانون رسم و رواج پر 
موقوف تھا لیکن قوانین تب کرتے کا غیال ان میں قدیم 
زماےۓ ہے موجود تھا ۔ چناں چه آنھوں ۓے پانھویں صدی 


۳۳۰ 


ام 


قبل مسیح کے وسط میں وہ قانون جمع :کیا جو بارہ تختیوں' پر 
لکھا ھوا تھا اور درحقیقت اھل روسە کا .قوسی قانون انھیں 
نیقوش کے برک نے بار یں جو ثائے یىی عوں ہڑ دو کو اہ 

اس کے بعد رومی قانون سازی کے مصادر میں اضافه 
ھوتا رھا ء بعض بلا وا۔طه اور بعض بالواسطه ۔ پہلی اقسم و 
قوانین ان طاقتول کے ذریعے معرض وجود میں آئےۓ جو تار 
رومە کے مختلف ادوار میں ہر سر اقتدار آتی رهیں جسے بادشاھوں 
کے قوانین ء دارالامراء کے قوانین اور عوام یىی ختلف جاعتوں 
کے وضع کردہ قوائین اور ذساتیر یا فرامین شاھی ٣-‏ دوسری 
قسم کے یا بالواسطہ قوانین وہ کہلاتے ہیں جو ججوں کے ٴْ 
فیصلوں اور ان کے ہنشوروں کا نتیجە یں اور یا وہ علاےقانون“ 
مثلا بابنیانوس ء اولبیانوس (سوریا کے رھنے والے) غایوس ء 
بولس اور مودستیتوس وغیرەم کے فتاویلٰ٣‏ ہیں ۔ 


رومی قوم کا چھوڑا ھوا سب ہے زیادہ :قیمی سرمایه 
قوالین کے چھ مجموعے٭ ہیں جو چھٹی صدی عیسوی کے 
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شروع میں شہنشاہ بونٹیٹالوس کے کم کے مت کی کے 
اور جو ان کی شریعت کے تمام مآخذوں ہے حاصل کیے گۓے ۔ 
مثلا قوائین ء فیصلے اور فتاویٰ جو !جموعه قوانین مدنی'' ے 
نام سے مشہور هیں ۔ 
جب رومی سلطنت کمزور ەوگی تو روسی قانون کے 
بعض احکام ان حمله آورون کے ساتھ گھل مَل گئۓ اوز ان کى 
رسومات قدہمہ کے ساتھ خلط ملط ہوگئے جنھوں نے یورپٴ کو 
تاخت و تاراج کیا تھا - پھر روسی قانون بالکل نظر انداز هو گیا 
اور اس کے مطالعے کی تجدید اس وقت ہوئىی جب قرون وسطٰی 
میں علمی ترق کا دوبارہ دور آیا آ9 
یورپ کے اکثر قوانین جدیدہ عام طور پر روسی قانون نے 
متاثر هیں اور اسی پر ان کی بنیاد رکھی گئٔی ہے ء سواۓ ان 
تبدیلیوں کے جو قومی انقلاب اور امتداد زماله اور خاص حالات 
پک تقاضے سے پیدا ھولیں ۔ اور شاید سب سے زیادہ قیمتی ورله 
جو اھل یورپ کو اپنے اسلاف اھل رومهە ے ہلا ء اقتصادیات, 
اور معاشیات کے یہی قوانین اور ضابطے ہیں جنھیں ھم رومی 
حکومت کے آخری دور میں ان اصولوں ہے قریب تر پاے ھیں 
جن پر اککر قوانین جدیدہ کی بنیاد رکھی گئی ے ۔ 
مارا آخری رعمارک یه ے کە اەل روَة کا قانون بارہ 
تختیوں والے قانون کے وقت سے لے کسر اور تمام قوانین جدیدہ 
آت امت 5ال 8ناج تەن) اس معاملے میں کتاب 
القانون الروسانی ؛ تالیف جیرار دیکھیے (مطبوعه پرس ء 
۳۶ء ء صفحه ‏ تا و) و کتاب ٤ہ‏ ٭صنہه مہ٥‏ 6اناوناھھ 
مع 0۷٥0‏ تالیف ٭٭٥ە٥اممعزە5‏ (مطبوعه پیرس ؛ ۱۹و۹ ۱ع) 
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انسانوں کے وضع کردہ معاشرق قوائین ہیں جو حکومت ۓ نافذہ 
کے ۔ ان کا مذھبی احکام سے کوئی تعلق نہیں ؛ برغلاف شریعت 
اسلامی کے! (کہ اس کے قوانین خدا کے بناۓ ہوۓۓ ہیں -) 
نہولین کا قانون 

قرون وسطلٰی کے آخری دور مین فرائس طوائف‌الملوق. 
اور بد امَنٍی کا شکار و رھا تھا جو اس وقت یورپ پر مسلط تھی 
اور فرانس کے صوے ئظام اقتصادی اور رسومات و ٴروایات قومی 
کہ لحاظ سے ٹکڑے ٹکڑے ہو رےے تھے اور قانوی حیثیت ہے 
بھی ملک کا شیرازہ منتشر هو زھا تھا - سارا ملک دو بڑے 
حصوں میں منقسم تھا : ایک شاال یل حصہ جس کا نام ”رواجی ٢‏ 
قائون کا ملک تھا اور دوسرا جنوبی حصهہ جو 'منضبط قانون* 
کا ملک کہلاتا تھا کیوں که وہ رومی قوانین کا پابند تھا ۔ 

جب فرائس کی سکزی حکوست طاقت ور هوگئی اور 
ملک کے امور داخله کی تنظم مکمل هو گئی تو اس بات کی 
ضرورت پیش 'آئی کہ مننشر آئین و قوانین کی شیرازہ بندی 
کی جاۓ۔ اس مشقت طلب کام کسو نبولین نے اپنے هاتھ میں 
لیا ۔ چناں چھ اس نے اس مقصد کے لیے اپنی زیر نگرنی الیک 
کمیئی: بنائی بے اس. :کعمیئی. نے :قانون, نبولین یا فرائنس کا 
قانون دیوانی کے نام سے ایک قانون :تب کیا جو ۸٤ع‏ 
میں مشتہر کیا گیا ۔ یه جدید یورپ میں سب سے پہلی سرکاری 
اور همه گیر قانون سازی تھی اور قانون کے دور جدید کا_ 

١۔‏ اس کے بعد ھم عنقریب دیکھیں گے کھ شریعت اسلامی -_ 
کا قانون روسانی ہے کہاں تک تعلق ہے ۔ 

5ز ٤٤٢-۸‏ داہء 1٥ ۵٤‏ ۰ط 
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افتتاح اسی ے هوا ۔ 
نپولین کا قانون آج تک ملکت فرائس کا دستورالعمل 
چلا آنا ےہ سواۓ ان چند ترمیات کے جو معاشرۂ انسانی 
کی تبدیلیوں اور عصر جدید کی ضروریات کے پیش نظر اسی 
میں کی گی ہیں ۔ نبولین کے قالون میں ۱ء دفعات یں 
اور وہ تطبیق قوائین اور ان کی مشہری ہے متعلق ایک 
مقدمے اور تین ابواب پر مشتمل ہے ۔ پہلے باب میں افراد 
انسانی ہے بحث کی گئی ہہ ء دوسرے میں اسور ما ی اور 
حقوق شخصی سے اور تیسرے میں اسباب ملکیت سے بحث 
کیکئی ے, جیے وراثت ء ہبہ ء وصیت ہ اجا ی عہد و مواثیقء 
خاص معاھدات ہ اجازت ناہے ؛ رھن ؛ بیمە اور بیع بالوفاء ۔ 
اس کے بعد قانون اساسی عدالت ھاے دیوائی و قائون 
مجارت ےہ رع میں ء قانؤن اساسی عدالت هاے فوجداری 
7 ١ع‏ میں وضع کے گۓ ۔ ان میں بار بار ترسم اور تبدیلی 
ھول خصزصاً موجودہ صدی میں اور دوسری جنگ عظم 
کے دوران میں ۔ 
اکثر یورپ کی حکومتوں نۓ اپنے اپنے قوائین تب کرۓ 
میں فرائسیسی قوائین کا خصوصاً فرائس کے قانون دیوانی کا 
اقباع کیا ے ۔ بعض تو پورے کے پوزے اسی سے منقول ہیں 
جیسے بلجم کا قانون ء بعض حسب ضرورت کچھ ترمیم کے ساتھ 
جیسے جرمنی اور سؤٹزرلینڈ کا افھت 
' فرائسیسی لوٹ خازی کی تارخ ٤‏ 7 تصئیف بلائیول 
بذکور لخاد ؛ مر مم۔+م١)‏ اور 61٥52513376۹‏ 6089" 
3 7 ع×زهہۂەنط ۶ تالیف اسان ذ٥0‏ گا“ 
مطبوعه پیرس ۹۲۱اع ۔ 


ر6 
سؤٹزرلینڈ اور جرمنی 


سؤٹزرلینڈ اور جرمٹی کے قوانین بیشتر قانون ‏ بولین سے 
ماخوذ ہیں ء اس کے باوجود ان ملکوں کے قوائین میں اسلوب 
اور مفہوم کے لحاظ سے ملکی خصوصیات کے آثار پاۓ جاتے ھی ۔ 
ان کی ترتیب و تدوین میں زیادہ حصه پروفیسروں کا ھے ء 
اسی وجه ے ان میں ایک علمی رنگ پایا جاتا ے اور وہ یورپ 
کے دیگر قوانین میں ممتاز هیں اور سب ہے زیادہ ترق یافته شار 
ھوے ہیں ۔ 
۱ء میں مؤٹزرلینڈ کا ”قانون میثاق متحدہ' ء 
جاری ھوا اور اس کے نفاذ کی ابتداء ۱۸۸۳ع کے اوائل میں 
ہوئی ۔ اس کے بعد سؤٹزرلینڈ کے لیے قانون دیوانی وضع کرۓے 
کا کام جناب اوۓ گن وہر (1067 088 6ا) پروفیسر برلن 
یونیورسیٰ“ کے سہزد کیا گیاٴ۔ چنال چھ انھوں ٴ ےۓ قانون 
وضع کیا جسے ایوان اعلببی ے ے . وع میں منظور کیا اور وہ 
اوائل + و رع میں نفاذ پذیر ھوا ۔ یه قانون عملی اور علمی 
ہر دو حیثیت ہے قوائین جدیذہ میں سب ے بہتر ثابت ھوا ۔ 
بہی دونوں کال پاشا یىی حکومت نے بھی ٦ءء‏ میں اختیار 
کے جیسا کہ ہم پ پہلے بیان کز چکے ہیں ۔ 
جرمنی میں قیصر کا قانون مدیى٢‏ +۹ رع میں صادر ھوا 
اور وہ سب سے پہلے: اوائل". . ۹ع میں نافذ ھوا ۔ اس میں 
۵ہ دفعات ہیں جو پاب ابواب میں ملقسم ہیں ۔ اس میں 
سژن می و وا می تو و وو انی اور 
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مسائل ورائت سے بحث کی کئی ے۔ 

جرمٹی میں نازی پارٹی! کے بر سر اقتدار آجاۓ کے بعد 
۵ع میں حکومت نے اس غرض ہے بجلس قانون ساز بنائی 
که وہ قانونی ترمیموں کی ضروری تجاویز پیش کرے تاکهھ 
جزمتی کا مفانوق ابی اصیل و فرع کے لفاقہ سے بازی باری کے 
اصول اساسی کے مطابق چلایا جاۓ٣٢‏ اور اس میں شک نہیں 
کہ یة قانوی تحریک دوسری جنگ عظم کے بعد ازی جرمنی 
کے ختم ہونےۓ کے ساتھ ھی ختم ہو گئی ۔ 


برطاليه و اریکه 


آنیسویں صدی میں قانون سازی کی عام تحریک می 
برطاليه اور ریاست ھاے متحدۂ اریکہ شامل نہیں هوۓ 
بلک وه اس تحریک سے دور رے اور انھوں ۓ اپنے اس 
قانون کو برقرار رکھا جو رسومات اور روایات قومی پر 
سی ے اور 'عرف عام“ ٢.۷(‏ دہ صہہ)) کے نام 2 
مشہور سے ۔ 

اسی وجہ سے بعض غیر ملکی مبصرین نے خیال کیا ھے 
"کت چوں کہ 'عرف عام؟“ ( کامن لا) کا مفہوم متعین نہیں 
لہذا ایک یا برطانوی جج ابی مرضی کے مطابق جو فیصله 
چاےٴ :کر سکتا ے ۔ لیکن يد عیال غلط تے کیوں کھ اگرچاڈ 


فان :79.0 یا ختصراً نازی یا ناتسی اموتدت 
ع۔ جلس نے کتاب ۔ 58ع00٤1.615 ٥٥‏ د٢٣‏ عطء] 6ن ط7 
607 تب کی (مطبع توبنغن ؛ ۱۹۳۹ع) نیز دیکھے باب 
سائکیقتو 31851۶ بعنوان حوەنلەنہ* 81دہ٤8٥1(‏ 1-6 
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ان ملکوں میں ایک ایسا محموعه قوائین غیر موجودھے 
جس کی تدوین سرہاری طور پر ی کی عو تام ان کے مہوت 
پر سابقه فیصلوں یا ”نظیروں؛ (8۶۵9٥٥۶۲):کی‏ پابندی لازم 
ہے ے اسی طرح چھوٹی عدالتوں کے لیے :بڑی: عدالتوں کے 
فیصلوں کی پابندی فروری اور بڑی عدالتوں کے : لیے 
اپنے سایته فیصلون کی پابندی ضروریٰ ہے د چتان چه یه تظبرزیں 
فیصلے کے لے اصول اساسی کی حیثیت رکھٹی ہیں ء جنھیں 
جج آسانی ہے تبدیل نہیں کر سکتے ۔ ہپس یہی نظبریں ججوں 
کے فیصلؤن کے دائرۂ اختیار کو عحدؤد کر دیتی ھی ۔ 


بلیک سٹون (٥٥٢8:اء816ا)‏ اور اٹھارعویں صدی کے دیگر 
معقوت کے 'اس لصول کو انہستان سئاند اب کر دیا نیا 
چناں چه ان متعدد ضابطوں کے بعد جو دارالامرا نے 
انگریزی قائون کے مرجع اعلٔی کی حیثیت ہے جاری کے تھے 
وھی اصول وماں ائیسویں صدی میں واجب العسل دستور 
قرار پایا! ۔ : 


در حقیقت انگریزی عدالتوں کے فیصلوں میں انگریزوں کے 
”کامن لا ؛ کے اکثر ضابطوں پر عمل درآمد ھوتا رھا اور یہی 
”کامن لا ٴ نظائر کے ساتھ شیر و شکر هو کر عدالّی فیصلوں 
کے لیے ایک مجموعة قوائین بن گیا۔ اس طرح قانون عرق 
(کامن لا) ے ایک خاص صورت اختیار کر لی اور وہ 

ر- خصوصاً وہ ضابطه کی ویر سس لمش اصد پحش 
ہے 0..۲: ڑ وںمبہرم, (طعنصوعظ ٣٢‏ طادئذ٥دةءظ)‏ ے فیصلے 
میں‌جاری ھوا۔کتاب بولوگ ,041602 ٣‏ ٥ذ7‏ 00ل ٤ہ‏ :[00ظ 1558 ۸ 


مطبوعه لنڈن ۸ے صفحھ مم اور اس سے آ کے ۔ 


"0'۳٠۰ 
میں تبدیل هو گیا ۔‎ )٥٥9٥ عدالتی قانون (۷.آ‎ 


اس کے ساتھ ساتھ انگریزوں کے پاس ان کی تارخ قانون سازی 
کے آغاز سے بعض ایسے قوانین (5:+8:80) بھی تھے جو حکویت 
کے وضع کردہ تھے ء مگر وہ تھوڑے سے خاص قوانین تھے جو 
متناقض اور منتشر شکل میں تھے ۔ ان کا ایک حصه اٹیارھویں 
صدی میں جمع :کیا گیا خصوصاً ۹۱ہ ؛ع کے اوائل میں! ۔ 
اسی طرح انگلستان میں فوجداری اور تجارت کے چھ ذابطے 
بھی بناۓ گے جیسے قانون اجازت نامه هاے تبارق ٤‏ ۸۲ہ۱ع 
میں ؛ قانون کمپنی ؛ ۹۰م ع میں ء قانون بیع ؛ ۱۸۹۳ع میں ء 
قانون بحری بیمه ء ہ, و رع میں ء قانون سرقه ہ٠‏ وع میں ۔ اور 
ایسے دیگر قوائین ان ملکوں کے لیے وضع کے گئے جو برطانیه 
کے ماتحت ہہیں جیسے قوائین هند جن کا ذکر ہم ابھی 
کر چکے ہیں ۔ 
اگر ھم تدوین قوائین کے فوائد سے حث کریں یا اس 
بحث ومباحے کا ذکر کریں جو اس سلسلے٢‏ میں هوا تو 
مضمون طویل ہو جائۓ گا اس لیے ھم صرف اشارۃ* یه بتائیں ےۓ 
کہ چند انگریز الکلستان میں آٹھے اور ٢‏ نھوں نے مطالبهہ کیا 
کكه قوائین کی تدوین سرکاری طور پر جاۓ جیسا کہ ھم 
ویسٹ بری٣‏ کی قرارداد .ےہ ؛ع میں دیکھتے هیں ۔ لیکن ان کى 


.کا۵ ہز فزذ٥786‏ 78۷ 53٤0٥6‏ 

ہ۔ اس موضوع کے لیے اوستن کی کتاب دیکھو (صفحہ 
سس اور اس کے بعد) اور کتاب سالموند (صفحه ہے؛ اور 
اس کے بعد ۔) 

م۔ 1701865٤۰.‏ 5 7نا داا: ۷۷ 


سعی سشکور نہ ہوئی ۔ 

ن کی ناکامی کے اسباب میں سے ایک سبب تو انگریزوں 
کا اپنی روایات قومی کو برقرار رکھنے کا وہ جذبه تھا جس میں 
وہ مشہور ہیں ۔ دوسرے یه که حکومت برطانیه کی آبادی 
میں سیاسی پارٹیاں اور مذھبی فرقے بکثرت ہیں جس کا نتیجه 
یہ ھوا کہ قوانین اور رسم و رواج کی تختلف رامیں پیدا 
ہوگئیں ۔ 

اختلافات مڈگورہ کے ثبوت کے لیۓ یە مثالیں ملاحظە کیجیے 
کے سکیٹ لینڈ کا قانون الگلستان کے قانون کے برخلاف ‏ 
رومی قانون سے زییادہ متاثر ہے ۔ جنوں افریقه کی نوآبادی کا 
قانون ہالینڈ کے قانونِ کے تابع ھے ء اور مملکت کیٹیڈا کا صوبه 
کویبک اور جزیرۂ موریس قانونِ نبولین کے پابند هیں ۔ ھم 
یه بھی دیکھتے هیں که هندوستان کے مسلانوں کا دستور العمل 
شخصی معاملات میں اسلامی قانون ے ۔ یہی حال اس‌یکھ کا ےہ ؟ 
کیوں کە ریاست ھاے متحدہ امریکە میں هر ریاست کا قانون 
دوسری ریاست کے قالون ہے بختاف ے ۔ مگر انگریزوں کا 
”کامن لا ؛ٴ ان سب پر غالب ے ؛ سواۓ بعض ریاستوں کے 
جسن میں قاونث گی تدوین سرکاری طور پر ی کئی ےہ 
جیسے ریاست لوزیانا کہ وہاں کے قانون میں زیادہ حصهہ 
فرالسیسی قانون کا ہے اور بعض دیگر ریاستیں کہ ان کا ضابطة 
قوانین غرق قائون (کامن لا) ہے مختلف! ھے ۔ 

ختصر یه که اسیکە گا قانون انگریزی دیگر قوانین یورپ 
یی طرج رومی قالون ہے تتائر یں مو ھوا البنہ قرون وسطٰی میں 


٣-8 2-7 1ء‎ 


شر 
قانون کلیسا کی بدولت اور بریکٹن اور لٹلیٹن١‏ وغبرہ جیے 
بعض مؤلفین ۔قانون کے ذریعے ایی قانون میں رومی 
قانون کا تھوڑا سا عنصر شامل هو گیا ے ۔ 


ظ3ء٥٥٥,‎ 1٦٦16603. ۔١‎ 


باب سوم 


قوانین_ اسلامی کے ماخذ 


فصل اول 
داائل شرعیہ 


محبید 

اسلامی قانون سازی کا پہلا ماخذ قرآن کریم عے اور اس 
پر مذاھب اسلامی کے تمام ائمہ سی ار ٹر ہس میں ارہ 
قرآن کی بعض آیات کی تفسبر میں اختلاف ے ۔ 

قرآن کریم کے بعد اسلامی قانون سازی کا دوسرا ماخذ 
حدیث شریف اور سنت بوی کے ۔ اور حدیث دراصل قرآن ھی 
کا قتمہ اور اس ىی ااقبن+ اھر -_ تذاہب 'اثلائی یا ' اعتلاف 
حدیث کے بارے میں اس کی تحقیق کے طریقوں اور شرائط قبول 
کے لحاظ ہے ے ۔ 

اسلاسی قانون سازی و اور ماعغذ اجاع و قیاس, 
بھی دراصل قرآن و حعدیث ھی کی شاغیں میں ۔ یه دونوں 
اصول جمہور فقہا کے نزدیک تو قابل قبول ھی لیکن بعضش 
فقہا انھین تسلم نہیں کرتے اور اگر کرے ہیں تو بہتہ 
حزم و احتیاط کے ساتھ ۔ 

ان چار مشہور دلائل شرعيهہ کے علاوہ بعض مذاعب.۔ 
میں دوسری دلیلیں بھی ہیں جیسے حنفیوں کے نزدیک 
استحسان اور مالکیوں کے نزدیک مصالح مسله وغیرہ ۔ ھم 


م۴" 


ٹھرت 


'ن سب کو اپنے اپنے مقام پر بیان کریں گے ۔ 

فقہا ۓ ان ممام دلائل شرعيه اور مآخذوں سے ایک 
خاص علم میں بحث کی ے جسے علم اصول کہتے ہیں ۔ یه وہ 
علم ے جس میں مسائل شرعیه کے دلائل اور ان سے استنباط 
احکام کے طریقوں ہے بحث کی جای ھے ۔۔ 


علاے اصول 


دلتا عامیة کے اوائل مع ام .۱ٹ 
سب سے پہلے امام شافع یىی نے اپنے مشہور رسالے میں ء جس کا 
ہا اہ ای لو ید پر علمی طریق ہے 


ث یق ۔ 


امام شافعی کے بعد مشہور عل|ا حسب ذیل ہیں : 
ابو حامد غزال یی مصنف 'سستصفی'؛ ء ابو عبداللہ ۴د .بن 
عمر فخرالدین رازی (متوق ,۹ھ) ء مصنف کتاب 'المخم ول 
ی‌الاصول؟ ء.سیف‌الدین آمدی (متوق ‏ سہھ)ء مصنف کتاب 
الاحکام فق اصول الاحکام؟ ء قاضی عبداللہ عمر بیضاوی 
(متوق ۹۸۵ھ) مؤلف کتاب ”سنہاجالوصول الىی علم الاصول٣“‏ 
”جال الدین اسنوی (متوق ہےئیھ) ء مؤلف کتاب ''ہایةالسول 
یق شرح منہاج الاصول؟ ء تاجالدین ن۔ تق : ولف کخات 
ُ جوم ںالچیلن ' ؛ انھوں نے کتاب لہاج شرح منہاج؟؛ ک 


١۔‏ اس کا ذکرگزفتم ا چہارم میں گزر چکا 
عے ۔ 

ہ۔ وہ ارموی کی کتاب ؟الحاصل؟ کا ختصر ےے اور 
”الحاصل؛ امام رازی کی کتاب 'ااحصول؛ کا ختصر ےہ ۔ 


م۳۳۴ 
تکمیل کی جسے ان کے والد تی الدین!' نے شروع کیا تھا ۔ 


حنفی علاے اصول مندرجہ ذیل مشہور هیں : بزدوی٢‏ 
بمت: کاتادضول' ےی کی تی ہے المنار؟“ میں شرح 
لکھی ےے اوز اس شرح کی شرح ابن ملک نۓ کتاب ”منارالانوار؛ 
میں کی ھے اور اسی شرح کی شرح ابن عینی تے بھی کی ےےہ۔ 
حنفی علاے اصول میں ذیل کے عل| ےۓ بھی شہرت حاصل ک 
ے : صدرالشریعت عہیدالقہ بن مسعود (متویق ےمےھ) ؛ مصنف 
”تنقیح الاصولٴ۳٣ء‏ کالالدین چد بن هام (متوق ۱ یہھ)؛ 
مصنف '” کتاب التحریر۶7 اور حب الہ بن عبدالشکور بہاری 
(متوق ۱9۹۹ 0۱ھ) ؛ مصنف کتاب ”مسلم الثہوت'۔ آھرالڈکز 
دولوں کتابین حنفی اور شافعی دونوں مذھب کے مطابق ہیں ۔ 

مالی علاے اصول میں یه مشہور ھیں : جال الدین عثان 
بن حصاجب (متوق ہمہھ) مؤلف ”ستہی ‌السؤل والامل؟؛ ء 
خلاصہ ' کتابالاحکام؛ تالیف آمدی اور ابو اسحاق ابراھم 
شاطبی غرناطی (متوق , ۹ےھ) مؤالف مشہور کتاب ”الموافقات؛ 


2 ان دوتوں ک5 ذکڑ گرائعہ باب بی یر چہارم میں 
گزرا جلال الدین عھلی ۓ ' جعع الجوامخ ؟“ کی شرح لکھی ے 
اور بنانی ےۓ اس شرح پر حاشیهہ لکھا ے ۔ 

۲-. ان کا ذک زگزشته باب کی فصل دوم میںگزر چکا ھۓے ۔ 

‌-۔- پہلے گزڑ چکا پر ا یہ صاحب ”تاب ”النتايه 
تر القابا “و راو لی من آ۔ 

م۔ ان کا ذکر بھی ضعناً گزر چکا کہ یية 'ہدایه؟“ کی شرح 
”فتحالقدیر“ کے مؤلف ھیں ۔ 


مم" 
وکتاب 'الاعتصام''۔ 
حنبلیوں میں ابن تیمیه اور ابن القم الجوزیه مشہور 
علاے اصول ھیں اور مذھب اھل ظاھر میں ابن حزم٢‏ ہیں ۔ 
قرآن و سنت میں منسوخ شدہ آیات و احادیث 


علم اصول میں نسخ کا یه مطلب ھے کہ کسی آیت یا 
حدیث کا حکم آیت یا حدیث عابعد ے منسوخ ھو جاۓ۔ 
تسخ کا مقصد یه ہوتا ےکہ لوگو ںکو آسانی ہہم پہنچائی جائۓ ٠>‏ 
قوانین اسلامی کو بتدریج افذ کیا جاۓ اور زساۓے کے 
تغبرات کے لحاظ سے مسائل و معاملات می بقدر ضرورت 
تبدیلی کی جاۓے ۔ نسخ کے تین طریقے هیں : ایک یه که ایک 
آیت دوسری آیت ہے منسوخ ھو۔ دوسرے یه که ایک حدیث 
دوسری حدیث ہے منسوخ هو ۔ اور تیسرے یه کە کوئی آیت 
کسی حدیث ہے منسوخ ھو۔ مسئله نسخ تفصیل طلب بھی ے 
اور اختلاق بھی ۔ 
قرآن کا قرآن سے منسوخ هونا جمہور فقہا کے نزدیک 
ثابت ے اور اس میں سوائۓ ابو مسلم عحراله۳ کے کسی کو 
اختلاف نہیں ۔ نسخ عام طور پر ان تفصیلی معاملات میں 
پایا جاتا ے جن کے متعلق احکام مدنی آیات میں ٹازل :مو3 
767 0" 
بتطریٔز الدیباج؛ تالیف تنبکبتی جو ابن فرحون کی کتاب ایاج 
کے حاشے پر ےہ ء صفحہ مںپ ۔ 
ہ۔ ابن تیمیه ء ابن یم اور ابن حزم کا ذکر گزشتھ باب 
میں ہو چکا ھے ۔ 
س۔ تفسیر اسام رازی جلد رء صفحه نم ۔ 


"۴۳۴۹ 


یرخلاف ان ہمہ گیر اور کلی احکام کے جو مکی آیات میں 
ازل هوۓ کہ ان میں نسخ بہت کم ہے ۔ علامہ سیوطی 
ے بتایا ے که نسخ تمام قرآن میں صرف بیس جگمه واقع 
خواے۵'۔ 

حدیث کا حدیث سے منسوخ ہونا بہت سے مسائل میں 
موجود ے جسے حدیث ' کنت تذہیتکم عن زیارۃالتسور؛ 
الافزوروھا فانہا ترق القلب و تدمعالعین وداتف گتی 
الاغضرةء ولا قةونوا مجیر۲۶ یعی نے غرم :کو 
زیارت قبور سے منع کیا تھا مگر تم ان ک زیارت کرو کیوں کهھ 
اس ہے دل نرم ھوتا ے ء آنکھیں پر نم ہو جاتیق ہیں اور 
آخرت یاد آتی ے اور وهاں بہودہ باتیں نە کرو ۔ 

لیکن: اس اس میں اختلاف ہے کہ قرآن سنت سے منسوخ 
ہوجاۓ ۔البته اس حدیث کے واجبالعمل ھوۓے میں سب 
امام متفق ہیں جو قرآن کے موافق ہو یا ایسے حکم کے 
بارے میں ہو جس کے لیے کوئی نص نہ هو کیوں کہ اس 
صورت میں حدیث قرآن کے معنی اور اس کے جمل احکام کی 
تفسبر سمجھی جاۓ گی ۔ مگر ایسی حدیث کے جائزالعمل ھوۓ 
میں عل| کا اختلاف ے جو قرآن کے بخالف ھو“۔ 

ر۔ ”الاتقان ق علومالقران؟“ جلد سم ء صفحد ۳پم ۔ 

ہ۔ غلامہ سیوطی نے اہے ”جامعالصغیر؟“ میں روایت 
کیا سے (نمبر ؛وممب) ء منقول از ' مستدرک الحا کم؛ ۔ 

س۔ 'الاحکام' للآمدی (جلد ہ ء صفحہ ۵ہ :) ء 'التقریر 
والتحریر؟“ لابن امبرالحاج شرح !التحریر؛ ' لابن الام ء مطبع 
بولاق (جلد ےم ء صفحہ مہ ۔) 


امام مالک ؛ اصحاب ابوحئیئه اور بعض اھل ظاھر کے 
نردیک! حدیث ہے آیت قرآئی کا منسوخ هونا جائز ے ۔ 
کیوں کہ دونوں وحی ال ہی یں للہذا یه نسخ عقلاً جائز ےھ 
اور اس کا عملی ثبوت یه آیت وصیت ے ” کتب علیکم 
اذا حسضسر احدکمالموت ان ترلك غیيراً الوصية 
لدواددین والاقربین بالتعروف :متا عَلالمَحىؾن٣۶‏ 
(یەنی تم سین ے جب کوئ قریب المزرگ هو اور مال و متاع 
چھوڑے تو اس پر والدین اور عزیزوں کے حق میں اچھی 
وصیث غزض کی کی ہے اد يہ حی نے 'ہرفیژگاروٹ؟پر'۔) بن 
اس آیت کا حکم فقہاے مذکورین کے نزدیک اس حدیث ۓ 
منسوخ کبر دیا '؛لا وصية لوارث۶“٠‏ یعنی وارث کے لیے 
کوئی وصیت نہیں ۔ 

لیکن.امام شافعی اپنے مشہور زسالے میں اور ان کے 
اکن شاکزف انز (یام۔“آحمنہ بن غخنبلحارت ہت آیت'تراق کی 
منسوخ ھوے کو جائز نہیں سمجھتے اور اس کے ثبوت 
کے لیے مختلف دلائن پیش کرے ہیں جن میںٴ نے اھم 
یه یں : 

رہ 'الاحک5م لاصولالاحکام؛ لابن حزم (جلد م ء صفحه 
یں 

+۔ سورہ بقرہ (م) .ہ۱۸۔ 

م۔ یه حدیث بالفاظ دیگر بھی روایت کی گئٔی ے 'انالتہ 
قد اعطی کل ذی حق حقے ولا وصیة ددوارث؛ یعنی خدا ےۓے 
فرعق ۶ دان کو ای چا مو جن ا ا رک 
وصبت نہیں ۔ (ملاحظهة ھو 'صحیح البخاری؟ بشرح العیی 
جلد م۱ ؛ صفحہ ےم اور ئیل‌الاوطار از شوکانی ۔) 


() قرآن اصل سے اور اس کے الفاظ معجزہ ہیں 
دراں حالیکہ حدیث قرآن کی فرع ہے اور اس کی 
طرح معجزہ نہیں - 

() آیت قرآی : اقل ما یکون لی ان ایدّده 
من تلقاء نغفسی ان اتہع الا مسا بوملی 
لے ایس اک۔ ان عم ہیں تی متا 
یوم عظم'؛ (یعنی اے ید! آپ کہه ديجے 
که میں قرآن کو ابی خواعش سے نہیں 
بدل سکتا ؛ میں تو صرف وحی . اللمی کا 
تابع ھوں ۔ اکر میں خدا .کی افرمانی کروں 
تو قیاست کے عذاب ہے ڈرتا ھوں ۔) اس آیت کا 
روے سخن نبی کریم صلى القہ عليه وسلم 
کی طرف سے کہ آپ احکام قرآن انی رضی سے 
نہیں بدل سکتے ۔ 

(۳) آبتِ قرآی : لاننسخ سن آیة او نسہا 
نات یخیر سٹما او لہا٢‏ (یعی 
خدافرماتاے که ھم جس آیت کو منسوخ 
کرے هھیں یا بھلاے ہیں تو اس کی بجاۓ 
اس ے بہتر یا اس جیسی دوسری آیت نازل 
فرما دیتے هیں ۔) 

(م):ْ غدیث: سا جاہ کام غلتیٰ ضاعؤض وہ عائی 
کتابالھ ؛ سا وافته فانا قاده ا 


-١‏ جورم پولنی ‏ رت 
+ سورہ بقرہ (م) ہ.و۔ 


۹ھ 


پرید الثیطان ان یوتع بینکم العداوۃ والب+غضاء 
قالخمروالمیسر ویصدکمعن ذکر اق وعغن 
الصلوة فہل انتم سنتھوٴن'؛ (یعنی اے مومنو ! ے شک 
شراب ؛ جڑؤا ء بت اور جوۓ کے تیر گناہ اور کارز شیطان ا ء ‏ 
ھن اس سے مو ٹاک وہ ا مر مرن کا ہہ کی 
نہیں کہ شیطان چاہتا ے کہ شراب اور جوۓ کے ذریعے تم میں 
عداوت و دشنی پیدا کر دے اور تمھیں اللہ کی یاد اور نماز ے 
روک دے ۔ پس کیا تم از رھوؤ کے ؟) 


قرآن کر کا جمع کرنا اور اس کی تفسر 


خود نب یکریم صلی اللہ عليہ وسلم نے قرآن مجید کو ایک 
کتاب میں اس لیے جمع نہیں فرمایا کہ آپ آمی ( ان پڑھ) تھے 
اور لکھنا. نہیں جانتے تھے ٤‏ الته آپ کے اتب آنات کو نترق 
اوراق پر لکھتے رھتے تھے اور قاری انھیں حفظ کر لیتے تھے ۔ 

لبی کریم صلعم کی وفات کے بعد اپوپکر صدیق رضی التہ عنه 
کے حکم ہے زید بن ثابت نے قرآن مجید جمم کیا :؟ اس کے بعد 
عثان بن عفان رضی اللہ علہ کے عہد خلافت میں ۔ٌھ (مطابق : 
۰ع) مج وہ ایک قرأت اور ایکپ کتاب میں جمع کیا گیا اور 

١‏ یه آیات سورة بقرہ (م) وم ٤>‏ سورة نسا(م) ٭م 
سورہ مالدہ (ن) . ۔رو میں ہیں ۔ میسر کے معنی تار بازی ء 
انصاب کے می ہتوں اور ازلام کے معبی قسمت کے تبروں کے ہمیں۔ 
(تفسیر جلالین) دیکھو سثٹن ابو داؤذ (جلذف +ء بر ےےہم) 
اور کتاب 'الناسخ والمسوخ؛ تالیف ابو القاسم ابونصر 
(واعدی کی کتاب اسباب النزول کے حاشے پر صفحهہ ہے۔- ہم ۔) 


ے۵ 
اس کا ایک ایک نسخہ مختلف شہروں میں تقسم کیا گیا ١-‏ 
قرآن مجید کی تفسیر میں مفسرین کا اختلاف ے لیکن یه 
حقیقت ناقابل تردید ے کہ آنحضرت صلعم کے صحابڈ کرام جو 
ھمیشہ آپ کے ساتھ رھتے تھے ء وہ قرآن کے مواقع نزول دوسرے 
لوگوں کی نسبت زیادہ جانتے تھے۔ ان میں ے دس مشہور ہیں : 
چار خلفاے راشدین : حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنھ ء حضرت 
عمر بن خطاب رضی اللہ عنه ء حضرت عثان بن عفان رضی اللہ عنه 
ٹور علی بن ابی طانب رضی التہ عنە ٤‏ ان کے علاوہ عبداللہ بن ممعود 
وضی اللہ عده ء عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنه ۔ ابی بن کعب 
رضی اللہ عنه ء زید بن ثابت رضیٰ اللہ عنه ء ابو موسیل اشعری : 
وضی اللہ عنه اور عبداللہ بن ژیم رمی‌التہ عیه ۳ ان دمن سرت 
میں سے حضرت على بن ابی طالب اور عبداقہ بن عباس جو 
لبی کریچ صلى اللہ عليه وسلم کے رشتهہ دار تھے اور عبداللہ بن 
مسعود غاص طور ہر قایل ذکر هیں اور زیادہ مشہور هیں ۔ 
عہد عباسیت ری اوائل امن 'علم اتفحیر وجود میں آیا 
اور بہت سی تفاسیر لکھی گئیں جن میں بشہور یہ میں : 
”تفسیر الکبیں؟ المسمٰی ”جامع البیان ق تفسیر القرآن“ 
ر- دیکھو قرآن کی مکی اور مدی سورتوں کک ترتیب 
ختلف صحیفوں میں ء کتاب ”تارخ القرآن؟ میں ء ‏ قالیف 
ابو عبداللہ زغانی (مطبوعه قامرہ مو رع ء صفحہےےه) اور 
تارب القرآن؟ء تالیف نوندکه 86٥‏ ا:6 :ا 1014() 
(5ھ958() مطبوعه غوتتنفن ےہہررعء صفحه ہم اور اس کے 
بعد ۔ 


۰- الاتقان ی علوم القرآن؟؛ ء تالیف سیوطی جلد +5ء 
صفحہ ےر و 


“۱۸” 


تالیف امام طبری! ء ٹیس جزوں میں ء 'تفسبر کشاف؛ تالیف 
۔قاسم حمود بن عمر خوارزمی زخشری (متوق ۸م۵ھ) چار جزوں 
میں ؛ '”مفاتیح الغیب؟ جو 'تفسیزکبیں؟ کے نام ہے مشہور چھےہ ء 
تصنیف فخرالدین رازی ‏ آٹھ جزوں میں ؛ ۂٴ تفسپر بیضاوی؛ 
تفسیر جلالین؛“ تصنیف جلالالدین حلى٢‏ و جلال ‌الدین سیوطی۔ 
ان تفاسیںر کے علاوہ اور کی تفاسیر بھی ہیں.۔ اھل شیعه کی 
تفادیر میں مع البیان؟ اور ”جامع الجوامع٤‏ تصنیف اہو علی 
فضل بن حسن طبرسی (مدوق ہم۵ھ۳) مشہور تفسیزیں یں ۔ 


قرآن کریم کے معانی کا ترجمہ 


قرآن کریم (بلسان عری مہین) فصیح عری زبان میں ازلٰ 
کیا گیا 7ن ارات 9ر 210 سنا لوا تستوٰ ء۰۷ 
(یعنی ھم ۓ عربی قرآن نازل کیا تا کہ تم سمجھو ۔) دوسری 
زبانوں میں قرآن کریم کا ترجمه کرتے یا اس کے معانی ک 
وضاحت کرنے میں بڑے بڑے باحۓے هوۓ هیں ۔ ابھی 

١۔‏ وہ مردہ مذاہب میں سے ایک مذھب کے بانی یں 
جیسا که اوپر گزرا ۔ : 

ع۔ دیکھو وہ کتابیں جو قرآن اور اس کی تفسیر کے 
موضوع پر لکھی گئی هیں ۔ افہرست؛ ابن ثدیم ہیں صفحه پس 
اور اس کے بعد ۔ ۱ 

ہ۔ کتاب 'احسن الودیعه یق تراجم مشاھیر الشیعه؛ ء 
تالیف چد مہدی کاظمی ؛ مطبوعه بغداد پرممظھ؛ جلد مء 
صمفحھ ہے ۔ 


م۔ سورۃ الشعراء (۹م) ۹۵م وسورة یوسف (۲م) ۔ 


۹ 


حال ھی میں مصر میں وزارت مصريیه کی اس قرارداد پر 
پ مومع میں بڑا زبردست هتگامه برہا ھوا تھا که ''قران مجید 

کا سرکاری طور پر غیر زبانوں میں ترجمە کیا جائۓ اور یه کام 
جامع ازھر کے شیوخ وزارۃ المعارف کی مدد ہے سر انجام دیں 72 
قرارداد کا مقصد یه تھا که تعلیمات اسلامی کی اشاعت کی جاۓۓ 
اور ان ضرر رسان اثرات کا قلع قعع کیا جاۓ جو غلط:ٹرجموں 
کے سبب سے پیدا هو گۓ ھیں ۔! 


یه قرارداد فضیلت مآب شیخ الجامع الازعر ےۓ پیش 
کی تھی اور بڑے بڑے مفتیان شرع اور لاء کالج کے پروفیسروں 
کے فتاوعل نے اس کی ٹائید کی تھی ۔ لیکن بعض تے 
جن میں وکلاے شرع ی ایک جاعت بھی شامل تھی اس 
قرارداد کی سخالفت کی اور اس کے بعد موافقین و خالفین میں 
زدردست بحث مباحئے شروع هو گۓ ۔ هر فریق نے اپنی تائید 
شائع کے ۔٣‏ 

خالفن موس ذارت1 خلاصہ يد ےہ که عری 

١۱ہ‏ جله ”المنار؛ کا وہ مضمون وی ور اک کن انگریزی 
ترجے کے متعلق ےہ جو فرقهہ احمدیہ ۓے عندوستان میں شائع 
کیا ےےء ہمب۳ھء صفحه جوم ۔ 

+۔ کتاب ؛حدث الاحداث ق الاسلام الاقدام عللبٰی ترجمة 
القران؟“ تالیف شیخ بد سلیان (مطبوعہ مطبع سلفيهء مصر 
۱۳۵ھ) اور کتاب 'الا دلةالعلمیة علی جواز ترجمه معائی القراق 
الی اللفغات الاجنبیە؟ ؛ ٹالیف بچد فرید وجدی (مطبوعہ مصرء 
۴۰٦‏ 


1ّ. 


زبان اسلام اور اھل اسلام کا شعار ے' اور قرآنْ کریم 
الفاظ و معانی دونوں کے مموعے کا نام ے ۔پس اس کا 
ترجمه کرۓے کی صورت میں یه تعریف باق نہیں رھی٢۔‏ 
دوسرے قدبرآن کریم کا ترجمہ اس لیے جائز نہیں کھ 
ترجمہ کرئتے ہے دین ء زبان اور وطن پر مضرت رساں اثرات 
پڑےۓ ھیں٣‏ ۔ نیز ی٭ که قرآن کریم میں جو روحائیت اور 
ور ے اس کا ترجمہ ممکن ھی نہیں بلکهہ ترجمه:اہے زائل 
"کو گا ف٣‏ 

مؤیدین قرارداد کے دلائل یه هیں : 

پہلی دلیل : روایت ےے که اھل: فارس نے سإانْ فازسی 
کو لکھا که ان کے لیے سورة فاتصهہ فارسی میں لکھ کر 
بھیج دیں ۔ چناں چه وہ لوگ اسے نماز میں پڑھے تھے ٥‏ اوز 
نبی کریم صلی اللہ عليه وسلم ۓ انھیں اس سے منع ئه فرمایا٦۔۔‏ 

دوسری دلیل رن ابو حنیفھ نے فارسی اور ھر زبانْ 
میں نماز جائز قرار دی نے اور امام ابو یوسف اور امام دا نے 
غیر زبان میں تنماز صرف ان ل وکوں کے لیے جائز کی ھِ 

اگ ابی یف ۓ ابی فا ”اقتضاءالضراط اشتے 
فی الغة اصحاب الجحم؛ جیسا کہ شیخ مد سلمان نۓ کتاب 
حدثالاحداٹ؛ میں اس .کو زوایت کیا (صفح٭ ۔م ۔) 

نا دکٹائت ادا لویفا کہا ستالیففل :نمی رداورتناص نک .شرج 
”دارائسعاد؟' ء تالیف ابن ملک م٭پص+ھء صفحھ وہ 

۳ فتوعل وکلا شرعی ۱۲ ؛ ۱۹۳۹ع ۔ 

”حدث الاحداث؟ صفحه ‏ ہہ ۔ 

و۔ 'المبسوط تالیفالسرخسی جلد و صفحد ےم ۔ 

ہ۔ رسالہ 'الكفحة القدسية ق احکام قرأءٗ القرآن و كابتۃ 
بالفارسیه' تالیف شرنیلانی ؛ مطبوعه مصر؛ ۵۵م,ھ صفحه ۵ ۔ 


"04٤ 


جو عری زبان ے واقف نہیں ۔ ایک روایت سے کہ اسامر 
ابوحتیفه نے بھی اپنے قول سے رجوع کرے ھوۓ عری 
ژبان کے سوا اور زبانوں میں صرف اس شخص کے لیے نماز 
جائز قرار دی ہے جو عری زبان سے ے بہرہ ہو جیساکھ 
صاحبین' کا مسلکرے ۔ 


تیسری دلیل : مذھب اسلام کی دعوت صرف عرب 
کہ لیے خصوص نہیں بلک دنیا کی تمام اقوام کے لیے ے 
جس کی تائید ان آیات سے ھوق ے : ”تبارل الذی نِّل 
الغرقان علٰی عہدہ لیکون لدعالمین نذیرا ؟ (یعنی برکت 
والا ا ےۓ وہ خدا جس. نے اپنے بندے پر قرآن نازل فرمایا 
تا کھ. وہ تمام دنیا کے انسانوں کے لیے ڈراۓ والا هو جاۓ ۔) 
”قل اق ثھهید بینی وبینکم واومیٰ ال مذا 
القرآن لانذ رکم ہے٢‏ می اے ید ١‏ کہهہ دو کہ مرے 
اور تمھارے درمیان اللہ گواہ ہے ء مجھ پر قرآن بذریعہ وحی 
. اس لیے او کیا گیا ے کہ مین اس کے ڈریتے اب اسان 

و۔ 'تبیین‌الحقائق؟؛ شرح 'کنزالدقائق“ تالیف 0 
(جاے, صفحه ۱۔۹ ) اور !المجموع' شرح ؟المہذب؛“ 
للنووی (جلد ہرء صفحه ہہم) اور شرح - الا کیں؛ء 
تالیف ملا علی قاری (مصر س۳ س۱ھ ء صفحہ ہس سے ۱۳) اوز 
امام ابوحنیفہ نۓے اس کے جوا کے لیے اس آیہ ے استدلال کیا 
ہے ' و انه لی زبرالاولین؟“ (سورة شعراء ہو ) اور اس آیە سے 
وائزلنا الیک الکتاب بالحق مصستالمایبی یدیه 
سن الکدابٴ (سورة مائدہ رس) ۔ 'فتاوی حدیئیه؛ لابن حجر 
(مطبع تقدم ء صفحه ۹ ۔) 


- سورۃ فرقان (ی۵ن+) ٠‏ آوز سہورةۃ انعام (ہ) 7۰ 


لہ 


جواز ترجمہ کی تائید اس حدیث ہے بھی ہوق تھے : 
”رعمت آی انعاس شا می ا ا رہ ا سک یا 
طرف بچیجا گیا ھوں ۔) قرات غری زباں ہی صرف وٹ 
تبلیغ کی.خاطر ازل ھوا کیوں کە رسول اللہ صلیاللہ عليه وسلم 
اور آپ کی قوم دونوں عرب تھے جیسا کہ قرآن میں وارد ھ : 
”فاتما یسرثداہ ب۔اسائنک لعلھم ینذک۔روں ۔ ولو نزلناہ 
صلدبیٰ بعض الاغعجمن فقراء علیہم سا کانوا به 
سوسنین۶٢٣‏ (یعفٰی اے مد صل اللہ عليه وسلم) ہم ۓ قرآن 
آپ کی زبان میں ازل کیا تا که آپ کی قوم اس ہے نضیحت 
حاضل کزنے نذ''اگر ہم قرآن :کو کسی غیںغعلئ :پیغمیر ۷او 
نازل کرے اور وہ لوگوں کو قرآن پڑھ کر سناتا تو اس پر بھی 
وہ ایمان ئە لاۓ۔) 

اور آج کل مقبول راغ یہ ے کہ قرآن کا لفظی ترجمهھ 
دوسری زبان میں دشوار بھی ے اور منوع بھی لیکن معنوی 
ترجمەہ جس کے ساتھ دوسری زبان میں ضروری تفسیر بھی ھو ء 
جائز ہے البته اس میں حتی‌المقدور مصالح شرعيه کا لحاظ 
ضروری ےھ "۔ 

بہرحال قرآن کدریم کا ترجمهہ اکثر بڑی بڑی زبانوں 

١۔‏ اس حدی ثکو بخاری نۓ روای ت کیا ے ۔ شرح بخاری ء 
مؤلفه عینی (جلد م ء صفحہ ے) اور ”الاحکام؛ مؤلفه ابن حزم 
(جلد ؛ ؛ صفحه مم ۔) 


7 


سورة دخان (مم) ج؛ سورة شعراء (ہ٣)ہ۱۹۔و‏ ۱۹۔ 


سپ عجله المنار؟“ مم۳ں,ھء؛ صفحه ‏ وم ۔ 


۳۴ 


میں ہو چکا ہے جیسے لاطیتی! ء انگریزی؟ ء فرانسیسی٣‏ ء 
ترى٣‏ ء وغیرہ ۔ ان زبانوں میں آج کل ایک ایک ترجمه 
بھی ے اور کئی ترجے بھی ۔ 


ر۔ لاطینی زبان میں پہلا ترجمه روبرٹ کنٹ (0 1305 
48 160) ۓے کیا ہے ( ہم رع میں ۔) اس کے بعد اور ترجے 
کے کن جن میں سے مای (پذەہ355) کا ترجمے بعنوان 
.ا۲۹٢۷‏ ز5ا سا8٥7‏ نصدءەہلھ زیادہ مشہور ھے ۔ دیکھو 
”تارخالقرآن؟“ از زنجانی صفحه ۹ہ اور تاریالعرب المسطول؛ ء 
مؤلفه پروفیسر حی (مطبوعه بیروت ۹م۱۹ع ۔) _ 

ہ۔ انگریزی تراجم میں ٤‏ 706۲ء 0۷71ء نلم گھ 
اور العط) عا زط . 28 مکی تراجم زیادہ مشہور ھیں - 

۳۔ فرانسیسی زبان میں کی ترجے ہیں مثلا 85۵۷٥۶‏ ء 
ائان گ ارات ا ٠:‏ احمد تیجانی (رباط ء سصاکش) اور 
1866 .8 کے تقراجم ۔ 

ہم۔ اس کا ذکر ھم پہلے کر چکے ھیں ۔ جدید ترین ترک 
ترجمە عمر رضا طغرل کا ے ء مطبوعہ استنبول ۱۹۰ع ۔ 


فصل سوم 


حدیث کی کتابت 


727 :"۹ئ 
قول پر جو آپ ۓے فرمایا هو اور عر اس فعل پر جو آپ نے کیا 
ہو اور هر اس کام پر ھوتا ے جس کی آپ ے اجازت دی ھو۔ 
اس لیے سنت کی تین قسمیں ہیں : پہلی قسم سنت قولی یا حدیث 
۵ٹئی۶ییی9۷۷۷ُٰ ‏ 9 "۰" 
احادیث ہیں ۔ دوسری قسم سلت فعلی ےہ جس کا ماغذ آپ 
کے افعال ہیں اور تیسری سنت ثقریریه یعنی وہ انعال جن کا 
لور لہا کنا کے زند اعصرت ایل ات مل رساع ےر مکوت 
اختیار فرمایا هو یا اپی رضامنتدی کا اظہاز فرنایا هو ۔ 

آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم نے سُت کو ضط تحریر میں 
لانے کا حکم نہیں فرمایا ء جیسا که قرآن کو لکھنے کا حکم 
فرمایا تھا بلکہ اس کے برعکس آپ نے سن تکو تحریر میں لاۓے 
ہے منع فرمایا ۔چناں‌چ٭ آپ کا ارشاد.ے ::'لا تکتبوا عغی ء 
وامن کشت عی غ القرآن فلیمحه ء وحدثواعنی 
ولا حرج؛ یعنی..:شری>+ بائیں نہ لکھواۃ اور جِئ شخص تے 
قرآن کے علاوہ سٹری اور باتیں لکھی ھوں ؛ وہ اتھی 


برلوسی 


ھا 


مٹا دے ۔ هاں اگر میری طرف ے حدیث بیان کرؤ تو اض می 
کچھ مضائقه نہیں'۔) 

ہم پہلے ذکر کر چکے ہیں. کہ حضرت عمر بن خطاب 
رضی الہ عنہ ے احادیث جم عم کرۓ ے اس لیے منع فرمایا تھا که 
کہیں لوگ قبولیت احادیث کے انھ| ک میں قرآن کو نہ ترک 
کر دیں ۔ یه ھم بیان کر چک ھی ںکە حضرت عمر بن عبدالعزیز 
کے عمہد میں احادیث جم عکر نے کی کوشش کی لیکن آحادیث 
کی مکمل تدوین عہد عباسی تک نہ ہو سی ء عہد عبامی مس 
تدوین احادیث کی ابتدا ہوئی ‏ اور احادیث معتبرہ کے بحموۓے 
وجود میں آۓ ۔ 


مسالید و مصنفات _ 


حدیث کے بجموعوں کی دو قسمیں ہیں : 'مسائید؟ اور 
”مصنفات' ۔ 'مسانید؟ حدیث کی وہ کتابیں ہیں جن میں احادیث 
ترتیب اسناد کے لحاظ سے چمع کی گئی ھوں یعنی بلا لحاظ 
موضوع وسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ہے روایت کرنے والے 
راوری کی جدیئیں ایک ھی جگمھ بیان کر دی جائیں جیسے 
ابوھریرہ کی سب حدیثیں ایک جگە ؛ حضرت عائشه رغی اللہ عنہا 
گی اعام احاالکوا ایک جگھ ۔ مسائید من سب ہے زیادم شور 
امام احمد بن حنبل کی مسند ھے جس کا بیان ہم پہلے کر چکے 
ہیں ۔ ”مصنفات؟ حدیث کی وہ کتابیں ہیں جن میں احادیث 
سوغوعات فقه کی قرتیب کے لحاظ سے جمع کی کئی ھوں ۔ 


و۔ اس حدیث کو مسلم نے اپّی کتاب ‏ ”صحیح مسلم؛ 
میں روایت کیا ے ۔ (ج ہہ ء صفحه )۱١‏ وغیرہ ۔ 


لو 


قدم مصنفات میں سب سے اہم 'مؤطا امام مالک؟ ھے جس کا 
ذکر آوپز گزر چکا۔ 

تیسری صدی ھجری میں مصنفات اعادیث کی چھ مشہور 
کتابیں لکھنی گئیں ؛ صحیحین اور احادیث کی چار دیگر کتابیں ۔ 
اس سوقع پر ھر ایک کا کچھ مختصر تذکرہ ے جا نه ھوکا ۔ 

صحیحین یعی ٭صحیح بفاری؟ اور ”صحیح سسلم؛۔ 
”صحیح بٛاری' اہو غبذالتہ ید ابن اساعیل بخاری (م۹ ۱ ون ٢ھ)‏ 
کی تصنیف ےے اور ”صحیح مسلم؟ ابوالحسین مسلم نیڈاہوری 
(٭,.۴۔-:,+مھ) کی تصنیف صے ۔ ان دونوں محدئین نے احادیث 
جمغ کرنے کے لیے بہت سے شہروں کا سقر کیا اور اخادیث 
روایت کرئے میں اور تحقیق اسناد میں اس قدر چھان بین کی 
کكکە یه دونوں کتبابیں سب ہے زیادذہ معتیں اور مستند تسلم 
کی گئی ہیں:۔ بعض مؤرخین نے کہا ہے کہ امام بخاری نۓ 
اس کتاب کی تصئیف میں سولة برس ضرف کے ۔ 

امل ست 'صحیح بخاریٰٴ کو قرآن کے بعد بزرگ ترین 
کتابٰ شار کرتے ھہیں! ۔ اس میں مکرر اح۔ادیث سمیت 
سات ھزار ے زیادہ احادیث هیں ؛ لیکن مکرر احادیث کے علاوہ 
تقریباً چار ھزار حدیئیں هیں ۔ 'صخیح بخاری؟ کی اھم شرحیں یه 
ہیں : 'فتح‌الباری؛ تصنیف حافظ ابوالفضل احمد بن حجر عسقلانی 
شافعی(مےے-٢ن‏ ۸ھ) ؛ 'عمدہالقاری؟ یچیس جزوں میں ؛ تصئیف 
بدرالدین عحمود عیی حنئی (ہے۔ننہھ) ۔ 


ر۔ ابن ثیمیە کہتے ھهیں ۶۶ کتاب اللہ کے بعد بخاری اور 
مسلم صحیح ترین کتابیں ھیں'' 'فتاویل ابن تیمیە؟ مصرء 
پإبم روم اھ جلد ہء صلحه م۹ ۔ 


تس 


جمہور عل| کے ززدیک 'صحیح بخاری؟ کے بعد 
”صحیح سسلم؟ کا درجہ ے لیکن مغرب اقصلٰی کے علإ 
صحیح سلم کو صحیح بباری ہر فضیلت' دیتے یں ۔ 
صحیح مسلم میں مکرر احادیث سمیت سات ھزار ہے کچھ زیادہ 
احادیث ہیں ۔ اس کی سب ے زیادہ اھم شرح نووی شافعی ے 
لکھی ے جس کے اٹھارہ جزو ہیں ۔ 

بخاری اور مسلم کے بعد حدیث کی چار کتابیں ہیں جنھیں 
علی الترتیب ابن ماجه (متوق سے ھ) ء ابو داؤد (سجستائی متوف۔ 
دءے۲ھ) ء ترمذی (متوق دےء یا وےءھ) اور نسائی (متوق ۲م 
یا ۲.ھ) نے جمع کیا ے ۔ ان کتب مُذکورہ کے بعد مصنف 
ابوالحسن دارقطنی (متوق جرمھ) اور 'مصابیح السنة' تصنیف 
اہو مچد بغوی (متوق .ہن یا ۵ھ) میں٢‏ ۔ 

اھل شیعه کے نزدیک احادیث یا اخبار کی کتابوں میں 
اھم کتابیں چار ھیں : 'الکافق؟“ تصنیف ہد بن یمقوب کلینی 
(ستوف رم یا۹ مسھ) من لاآعحضرہ الغقیهٴ تصنیف 
ابن ہابویه (ستوق ‏ مھ) ؛ 'استبصار فما اغتلف من 
الاخبار؛ اور 'تہذیب الاحکام ۔ یه دونوں ککتابیں جعفر 
)د طوسی (متوفق ۱۱ہھ) کی تصنیف میں٣‏ ۔ 


حدیث کی تعقیق 


تدوین. حدیث کے بعد معققین نے علم حدیث کی فی 
ر۔ مقدمه ابن غلدون صفحهہ ےرس ۔ 
ہ۔ ان محدثین کے حالات کے لیے دیکھو ”وفیات الاعیانٴ 
تالیف ابن خاکان ۔ 
م۔ انسائیکلو پیڈیا آف اسلام : کلمة ' شیعة “۔ 


رنہ 


حقیق ورتنتقتید ایک خاص علم میں شروع کی جے 
علم مصطلح الحدیث کہتے ہیں ء اور اس علم کے حققین 
رجال الجرح والتعدیل (نقد و تبصرہ کرۓ والے) کہلاۓ ۔ ان 
حققین نے حدیث کی تحقیق کے قواعد بناۓ اور معتبر ہوۓے کے 
لحاظ ہے حدیث کی کی قسمیں۔ سر یت جیسے صحیح ٤‏ 
حسن ء غریب وغیرہ! ۔ 

قرآن ‏ کے بعد سنت اسلامی قااون سازی کا دوسرا ماخذ 
شار ہو لے ۔ کویا وہ قرآن کی 'تنسٹر ےا او( اس یی مل 
آیات کی تشریج کرق ے ؛'نیز قرآن کے قواعد کیہ کا مفہوٌم 
واضلح کر مے'۔ سنت ام 'مذامت ضی۴ ا" اترڈیک 
واجب العمل ہے جس کی دلیل قرآن جید کی یه آیات ہیں : 
”و سا آتا کم الرسول وف وت ٹھ یف 00وا 
(یعنی اے مومنو! رسول تمھیں جو حکم دیں اس کی تعمیل کرو 
اور جس کام ہے منع کریں اس ہے باز رھو۔) ''و اطیعو الہ 
و اطیعو الرسول“ (یعنی اللہ اور اس کے رسول کی اطاعت کرو) 
”سن یطم الرسول فاقد اطاع اللہ““' (جس نے رسول ک 
اطاعت کی گویا اس نے اللہ کی اطاعت کی ۔) اسی قسم کی کی 
آبیات میں می تقنظا ارتا متا اایگ ا ابا اتقال ا یق 
تائید کرتی ہیں ۔ 


و مقدمه ابن الصلاح یق علوم الحدیث؛ مطبوعه بی 
[ھند) پر ورۓے صلحعےے درو ۔ 

ہ۔ مگر ایک چھوۓ ہے فرقے نے کہا ےکە کوئی حدیث 
قابل عمل نہیں ('الام؟“ جلد ے ؛ صفحه ۲۵۰ ) 

سورة حشر (۹ون) ے ء سورة سىائدة (ھ) و اور 
سورة نساء (م) .نہ ۔ 


لنگس 


آخادڑھا کے بارے ہی مذامب اسلا ہی کا اختلاف ے۔ 
اس میں ملا اختلاف تو امل سنت اور اھ شیعۃ کا ے۔ 
اہھل شیعہ کے نزدیک صرف وی _ احادیثِ قابل قبول یں 
جنھیں اھل ببت ۓ روایت کیا هو ۔ اور وہ احادیث کو اخبار 
کہتے هیں ۔ محدئین اھل شیعہ کا قول ہے کہ جس حدیث کی 
روایت اھل بیت (علیہم السلام) ے نهہ هو وہ مصنوعی ے! ۔ 

پھر۔حدیث کے بارے میں اھل سنت کے بھی دو فرقے 
یں : ایک اھلالراے کا فرقه عراق میں اور دوسرا اھل حدیث کا 
غرقہ حجاز میں ھےٴ ۔ ایک فرقه دوسرے فرقے کی حدیث کو تسلم 
ہی دو ٹاے اسی قسم کا اختلاف مصطلحات حدیث میں اور ان 
کے شرائط قبول میں نے 


راویانِ حدیث 


روایت کے لحاظ سے حدیث کک تین قسمیں ہیں : متواترء 
مشہور اور احادِ ۔ متواتر وہ حدیث کہلای ے جس کا یقینی 
هونا بالکل ظاھر هو یعنی اسے اتن ےکثیرالتعداد راویوں ۓ روایت ٴ 
کیا هو جن کا کسی جھوٹی بات پر متحد هو جانا بمکن نە هو ۔ 
مشہور حدیث ایسی حدیث ک وکہتے ہیں جسے صحابه رضوانالهہ 
علیہم اجمعین کے زماۓ میں تو ایک یا دو نے ھی روایت 
کیا هو لیکن بعد میں وہ اس قسدر مشہور هو کئی ہو کہ ااۓے 
کثیرالتعداد راوی روایت کرے رھے. ھوں ۔ خبر واحد ایسی 
.حدیثت کو کہا جاتا ے جو متواتر اور مشہوز ہے کم درے 
کی ھو۔ 
١ے‏ علم اصول:ک کتاب' 'وسیلة (الوسائ لی شرخ الرسَائلٴ 
عفان 


كت 


خبر واحد کے قبو لکرۓےۓ میں بہت اختلاف ہے ۔ یعٔی ایسی 
حدیث جس کی روایت رسولاللہ صلی الہ عليه وسلم ے ایک کے بعد 
ایک راوی کرتا چلا آیا هو ۔ بعض علإ| ایک آدمی کی شہادت 
پر قیاس کرے هھوۓ خبر واحد کو قابل قبول نہیں سمجھتے 
لیکن بعض علإ بغیر تائید قرائن اے قابل قبول سمجھتے هیں 
جیسے مذھب ظاھری میں اور امام احمد بن حنبل کی ایک روایت 
میں ۔ ان کی دلیل یه ۓکه جب رسول کریج صلالقہ عليه وسلم 
کسی مسئلے کے متعلق کوئی فتوعل صادر فرماے تھے تو تمام 
اھل مدینہ کو جمع نہیں فرماے تھے ۔ جمہور فقہا کے نزدیک 
ایک آدمی کی بیان کردہ حدیث جب که وہ عادل بھی هو ء 
قابل یقین ے ۔ اور جب اس کی تائید قرآن سے ھوق هو تو وہ 
بھی قبول کی جاۓ گی! ۔ 

خبر واحد کے لے یه شرط ہے کہ اس کا راوی مسلان هو ء 
عاقل بالغ هوء ثقه عو اور اپنی قوت حافظه کے لیے مشہور ھو۔ 
ان شرائط کے پیش نظر عورت ؛ غلام اور نابینا کی روایت تو 
قابل قبول هو لیکن نا بالغ ء دیواۓ ء کافر اور فاسق کی 
روایت مقبول ئنهہ ھوگ ۔ روایتِ حدیث میں صحابه رضوان اللہ 
علیہم اجمعین کی ثقامت اور اصابت راۓ ہر جمہور عل| کا 
اتفاق ے کہ ان کی روایت معتبر ےہ ۔ صدق حدیث کے معاملے 
میں حضرت ابوبکر رضی اللہ عنه ٤‏ حضرت عمر رضی اللہ عنه ء 

و۔ دیکھو موضوع میں 'رساله الشافعی؛ (صفحه رو اور 
اس کے بعد) اور 'الاحکام تالیف آمدی (جلد م ء صفحهہ٠‏ 
اور اس کے بعد) اور ”الاحکام' تالیف ابن حزم (جلد و ء صفحه 
ہ.ر اور اس کے بعد) اور سلم اللبوت؟ (جلد ہء 
صفحه ہہ ۔) 


شس 

حضرت علىی رضی اللہ عنه ء حضرت عبداللہ بن مسعودء حضرت 
عبداللہ بن عمرء حضرت عبداللہ بن عباس ٤‏ حضرت معاذ بن جبل 
سیدة عائشه رضی اللہ عنہاءء حضرت ابو ھریرہ اور انس بن مالک ٭ 
نیز ان جیسے اور صحابه (رضوانالقہ علیہم اجمعین) خاص طور پر 
مشہور ہیں ۔ 

حدیث میں راویوں کے سلسلے کو لفظ ”حدثنا؟ (بیان 
کیا جم نے ) ھا اس کے مراف الفاظ 'اغبرنا ‏ و انیاتاٴ' 
ہے ذریعے بیان کیا جاتا ے ۔ جس حدیث میں سلسلهۂ روایت 
جناب نبی کریم صلی اللہ عليه وسلم تک پہنچ جاۓ تو وہ حدیث 
متصل کہلایق ےے اور جس کے سلسلةۂ روایت میں سے کوئی 
راوی چھوٹ جاۓے ائسے حدیث مرسل کہتے :ہیں ۔ جس حدیث 
مرسل کو کسی صحا بی نے روایت کیا ھو ء وہ بالاتفاق مقبول 
ےہ ء اور جو حدیث مرسل ! کابر تابعین میں سےکسی نۓ روایت 
کی ہو وہ امام شافعی کے سوا اور سب کے فنزدیک مقبول 

۔ امام شافعی کے نزدیک حدیث مرسل کو قبول کرے کى 
شرط یه ےہ کهە کسی اور دلیل سے بھی اس کی قائید ھوق ھو۔ 
اور جو حدیث مرسل کسی صحای یا اکابر تابعین میں نے 
کسی نے روایت نە کی ھوء اس کے مقبول ہوتۓے میں 
اختلاف ے٣۔ ٥‏ 

فقہا کا آخری اختلاف اس حدیث کے صحیح ھوے 
میں ے جو بلحاظ معنی روایت ک گئی هو اور روایة باللفظ 


و۔ بخاری کی عبارت ؛ دیکھو شرج بخاری از 2 
(جلد ہے صفحه رر ۔) 


'شرحالمنار؟ تالیف ابن ملک صفحهھ ے,م اور اس 
کے بعد ۔ ۰ 


بہت 


نە هو ۔ ایسی حدیث کےا متعلق بختار راۓ یہ ےہ کہ اس 
شخص کی روایت بالمعنی 'مقبول ھوگ جو الفاظ کا مفہوم اور 
ان "کا محل استعال ۔٭۔جھنے .کی ہہارت تامه. رکھتا ھو ء نیز 
مطلب بیان کرۓ میں کوئی کی بیشی نە کرے ۔١‏ 

اصطلاح حدیث کے اسی اختلاف کی وجه ہے کئی 
مذھب بن گۓ ؛ کیوں کہ کسی سئلے میں ایک کے 
نزدیک ایک ۔حصدیٹ صحیح ہے اور دوسرے کے نزدیک 
صحیح نہیں ۔ اس کا لازمی نتیجه یه ھوا کہ فتوے بھی 
مختلف ہو گئے ۔ 


احادیث موضوعهة 


حدیث کو سب سے بڑا عطرہ“ٴ یه 'پیش' آیا کہ' بہت سی 
جھوٹی حدیثیں گھڑ ' ی گشیں ۔ تاریج اسلامی کے بعض دور 
ایسے گزرے ہیں جن میں بہت سی مصنوعی حدیثیں مروج 
هو گئیں ؛ یا تو سیایٴ جاعت بندی کی بنا زایا قملة عواتوف 
کے لے مواد رہ کر ٭غرض ہے یا :ان کے علاوہ دوسری 
ضرورتوں کی وجه ہے ۔٣‏ جو احادیث صحابه رضوان اللہ علیہم 
اجمعین اور ا کابر تابعیین کے: زماۓ میں مروج تھیں ء ان کے 
مقابلے میں ے شار نی حدیئیں ان کے بعد بتا لی گئیں ابلکە ایس 


١۔‏ 'الاحکام' للا”مدی (صفحد ۱۴ :) اور رسالہ 'الشافعی؛ 
(صفحه دے ۔) 

ہ۔ دیکھو احادیث موضوعه کے راویوں کی تقسم جو 
ابن جوزی تی ےی عے ” کتاب الاا لی المصنوعهہ ق الاحادیث : 
الموضوعه' میں (ج ب صفحه ےوم۔مےم ۔) 


۱۳ 


ضعیف اور ے اصل خدیئیں بیان کی جاۓ ٴلگیں جنھیں عقل سلیم 
کبھی باور نہیں کر سکتی ۔ انھیں دیکھتے ہوئےۓے رسول الله 
صلی الہ علية وسلم کی پیشین گوئی کی صداقت ہایهۂ ثوت کو 
پہنچ جاتی ھے کہ '”'سیکون ف آغر آستی اذناس بحدثوںکم َ 
مالم تمعوا انم:ولا آباؤ کم فایا کم و ایاھم؟'' (یعنی 
میری امت کے آخری زمائنۓ میں ایسے لوگ ہوں گےہ جو تم 
سے ایسی حدیئیں بیان کریں گے جو تہ کبھی تم تے سنی 
ھوں کی نە تمھارے آباو اجداد ۓ؟ پس ایے لوگوں 
سے بپنا-ت) 


احادیث موضوعه کی مثالں 


' الدیک الابیض صدیقی و حبیبی؟““ (یعنی سفید مغ 
میرا دوست ے) ۶'الفارة اٹھا يھمودیتة“ (چوھیا پہلے یہودن 
تھی) ''الضب کان یھودیاً عاقاًقسخ؛' (گوہ پہلے نافرنان یہودی 
. تھی پھر اس کی صورت مسخ کردی گئی) ''السنور عطسةالاسد؟““ 
(بلی شیر کی چھینک ہے پیدا ھوئی) ”'الخنزیر عطسة الفیل“ 
(سؤر ھاتھی کی چھینک ہے پیدا ھوا) ۶اکل‌السمک یذھب الجسد“ 
چھلی کھاۓ سے جسم دبلا هوتا ے) ”'قلب‌المومن حلو حب 
الحلاوۃ''“ (مسلإان کا دل میٹھا ھوتا ے اور مٹھاس کو پسند 
کرتا ے) لو کان الارز رجلا اکن حلی| “ (اگر چاول آدمی 
ہوے تو :بہت رحم دل ہوتے) ”'الباذنجان شفاء من کل :داء؟“ 
بینگن هر مض کی دوا ے) ''العازب فراشه من الدار؟؛ 

ا صحیح سسلم (جلد و صفحه ۹) اور اس کی شرح 
نووی (جلد م ء صفحه ہے) ۔ 


۱۰ 
( جرد مرد کا بستر آگ کا ہوکا) '”'مسکین رجل بلا :اسرأء 
و مِمکیئة اسرأة بلا رجل؟' (بغیر عورت کے مرد مسکین 
سے اور بغير سد کے عورت مسکین ے) ا کرموا 
عمتکم الاخلة'ٴ' (اپنی پھوبھی کھجور کا احترام کرو) ء 
”'البحر هو من جہئم؟ (سمندر جہنم کا ٹکڑا ے) ؛'شر الحمیر 
الاسود القصیر٣‏ (سبٰ ے زیادہ شریر گدھا وہ ھوتا ہے جو 

چھوٹا اور سیاہ هو -) 
اگر جھوٹی حدیئیں بناۓ والے رسول اللہ صلى الہ عليه وسلم 
کی اس حدیث ے سبق حاصل کرۓ : ”من بقل عل مالم 
اقل فلیتبواأً مقعدہ منالنار“'' (یعنی جو شخص میری طرف 
ایسا قول منسوب کرے جو میں نے نہیں کہا تو وہ اپنا ٹھکانا 
جہنم بنالے-) اگر وہ لوگ حضرت عمر بن خطاب ء حضرت زیبر ء 
حضرت عبداللہ بن مسعود اور سعد بن ای وقاص جیسے صحابھ 


اس حدیث کو قراق نے اہی کتاب االفروق؟؛ می 
صحیح قرار دیا عے ۔ (جلد م ء صفحه ۵ہ ۔) 
ہ۔ دیکھیے کتاب 'تاویل ختلفالحدیث فی الرد علىی 
اعداء اھل الحدیث؛ لابن قتیبہ (صفحه و۔. ) اور رساله 'المضخی 
عن الحفظ والکتاب تالیف موصلی (مطبوعه مصر ٣م‏ ائٹ؛ 
صفحھ ۱۱ وام) مم انتقادھا لحسامالدین القدسی ء (مطبع 
الترق دمشق ؛ ۱۹۵ءع) اور 'فتاوعل ابن تیميه“ (جلد م+ء 
صفحه ۹۵ ۱۹۸۱۹) اور کتاب ”عذیرالسلمن من‌الاحادیث 
الموضوعدٴ' (مصر ۳.و مع صفحه سپ اور اس کے بعد) اور 
کتاب الا ی المصنوعه“ (جلد ہر صفحه وربوومہء+و 
ء+ہ+وہم۔) 
ہ۔ ابخاری مع شرح عینی؟ جلد +ء صفحہ ۵ ۔ 


۵ 


(رضوان الہ علیہم اجمعین) کے نقش قدم پر چلتے جو 
حدیث بیان کرنے اور اس کی تدوین سے اس لیے ڈرے 
تھے کہ کہیں حدیث میں کچھ رد و بدل یا کمی بیشی نه 
ھو جاۓے۔ اور اگر وہ ایسا کرتے تو شریعت اسلامی کی 
بہت سی جھوٹی باتوں اور گمراہ کن اقوال سے بجا لیتے ۔ 
ایسیٔ جھوٹی حدیثیں بہت سی ہیں جن کو بعض جاہلوں ے 
آله کار بنایا تا کە وہ شریعت میں ایسی باتیں دلغل کر کے 
جو اس میں نہیں تھیں ء اس کے اصلىی خد و غال کو 
بدل سکیں ۔ 


لیکن یه ضروری نہیں که اس کنب وافترا کا یه 
مطلب لیا جاۓ کہ هر حدیث کو موضوع تصور کیا جاۓ 
تا وقتیکه اس کے صحیح ہوۓ کی کوئی دلیل موجود نہ هو 
جیسا که مستشرقین کا خیال ےے ء البتہ جس پیز کا تجزیهہ 
ضروری ے وہ یہ ے کہ اصطلاح حدیث کے علإ| نے ایسی 
احادیث کو اختیار نہیں کیا جن میں غضعف هو بلک انھوں ۓے 
'تو راویوں کے پرکھے آور ان کا سلسله روایٰت ء حافظهہ اور 
ثقاھت معلوم کرۓ کے لیے ایسا صحیح اور علمی معیار قائم 
کر دیا سے جو قابل وثوق طریقے سے ان کے اصلىی حالات 
معلوم کرنے میں بالکل صحیح رہنائی کرتا ے ۔' یہی وجہ ے 
کہ ھم آج کل نے مذہب سلفيه کے ائ مه کو:دیکھتے ھیں کهہ 
وہ تقلید .کے خلاف علم بغاوت بلند کرے یں اور اپنے اہتہاد 


ر۔ دیکھو اس سک لی لائحه الکتاب اور مخغطوطات عدیدۃ 
_ جن کا ذکر ڈا کثر عبدالقادر ۓ اپنی کتاب 'تاریخلفقہ الاسلامیٴ 
میں کیا ےے (جرے صفحه سے سسم, ۳ ۔) : 


۲ع 
سے مسائل شزغغ کا تجزیة کرے یق عتلی كکه وہ مخعین 
کی تمام احادیث کو بھی قابل قبول نہیں سمجھتے بلک ثابت 
کرے ھیں کہ خود امام بخاریٰ اور ان کی احادیث کے راوٰ 
بھی معصوم عنالخطا نہیں ۔١‏ 


ٛ۔ بل انار اہ کا 0 ے‫ 2۰ا۵ نیز 


ا سا 


فصل چہارم 
اجماع 


ذلائل_ اجاع 


جمہور فقہا کے نزدیک کتاب و سنت کے بعد اسلامی, 
قانون کا تیسرا سآخذ اجاع شبار ہوتا ے ۔ او رکسی حکم شرعی, 
پر کسی زمائے میں مسلان مجتہدوں کا متفق هو جانا اجاع 
کہلاتا ہے ۔ 

فقہا لے اجاع کو دلیل شرعی ثابت کرتے کے لیے قرآن 
وسنت کے دلائل اور برآھین عقليه نے استدلال کیا بے جس کا 
خلاصہ حسب ذیل تے : 


پہلی دلیل قرآنی 

آیة کریمە : ”ومن یشاقق الرسول من بعد ما تبین 
له الهدیل ویتبعم غبر سبملالمؤستنن نولە ہما قوئیٰ و 
نصله جہنم و ساعت مصیرآ؟ (یعنی جو شخص سیدھا 
راسته ظاھر هھوۓ 2 بعد رسول کریم صلی اللہ عليه وسلم کى 
وس بیع فوخ اسی زاں نمیا دا سر سا 
7ص ا مر کو کے ای نارف جے حف لے 


رہ سورة نساء (م) ٥۔‏ 


١صخےخ‎ 


جھے(۔. 


متوجه ھوا ے اور داخل کریں کے اسے جہّم میں جو بہت برا 
ٹھکانا ے ۔) پس اجاع هیمسلانوں کا راسنہ ے اور واجب الاتباع 
سے ۔ چناں چہ ثابت هوا کہ اجاع دلیل شرعی ہے ۔ 

آیة كره ”یا ایهاالذین اسنوا اطیعوا اق وھ 
اطیعوا الرسول و اولی الاىس مسلنکم فان تنازعتم فق 
شئی فردوہ ا ی اللہ والرسول'۶““ (یعنی اے مومنو ! اللہ ء اس 
کے رسول اور مسلان حا کم وقت کی اطاعت کہ و ء اور اگرکسی 
مسئلے میں تھھارا اختلاف هو جاۓ تو خدا اور اس کے رسول 
کی طرف رجوع کرو ۔) اس آیت سے ضمناً یه بھی ثابت ھوا که : 
اختلاف کی صورت میں اجاع آمت دلیل شرعی کی حیثیت ہے 
قابل قبول عے ۔ 

آیات قرآنی : ”'واعتصموا بح٭لاللہ جمیعاً ولا تفرقوا؛؛ 
(یعنی سب مل کر اللہ کی رسی کو مضبوط پکڑ لو اور 
منتشر نە هو ۔) ”'ٴ کنتم غیر آمة آضر عت للناس تأمون 
بالسعروف و تنھون عنالمشکر'' (یعنی تم لوگوں میں 
سب سے بہتر ]مت پیدا کے گے ہو کیؤں که تم لیک کا حکم 
دیتے هو اور برائی سے روکتے هو ۔) ”و کذالک جعلٹا کم 
آمة وسطاً لعکونوا شھداء على الناص؟؛ (یعنی اور امی طرح 
ہم تے تمھیں بیچ کی آمت بنایا تا کە تم لوگوں پر گواہ رھو ۔) 
”یا ایھاالذین اسنوا اتقوا اللہ ٭ کونوا مع الصادقین٢٢٠‏ 
(یعنی ء اے موسنو! ڈرو اللہ سے اور هو حاؤ سچے لوگوں 
کے ساتھ -) 

رہ سورة نساء (م) وم ۔ 

ہ۔ سورۂ آل عمران (م) ۳.وو. ور ء سورۂ بقرہ (م) 
٣م‏ سورۂ توبه (۹) ۱۱۹ ۔ / 


ہر 

دوسری دلیل متعدد احادیث 

٣ی‏ لا تجمع على‌الخطاء او علىی الضلالۃ۶! (یعنی 
میری امت غلط بات پر یا گہراھی پر جم ئه هوگ ۔)_ 
”یداہ مع الجماعة٣۶‏ (یعنی جاعت کے ساتھ اللہ ی تائید 
وق ےہ ۔) 

تیسری دلیل ابن مسعودۃۃ کا قول 

”ىا رآ المہسلحون حستناً فھو عند اللہ حسن وسا رآہ 
الہؤمدون قبیحافهھو عند اه قبیح““ (یعنی جس 
چیز کو مسلإان اچھا سمجھیں وہ اللہ کے نزدیک اچھی سے اور 
جسے مسلان برا سمجھیں ء وہ الہ کے نزدیک برٔی ے ۔) 

و۔ ابن حزم نے کہا ھہ کە یہ حدیث محیثیت معنی کے 
صحیح بے اگرچھ اس کے الفاظ و اسناد صحیح نہیں ۔ ۶الاحکامٴ 
(جلد م ء صفحةھ سسم,ے) یية ح۔یث مناوی نے بھی 
” کٹوزالىحقائق؛ میں بروایت ابن ای عاصم بیان کی ے 
(صفحه ۱۳۹ ۔) ٘ 

پ۔ یه حدیث علامه سیوطی ۓ ترمذی سے 'جاثمالصغیر؟“ 
میں لقل کی بے میں ریت ارا۔ 

م۔ بعض عحدئین کے نزدیک یه حدیث شریف ے جیساکهھ 
آمدی نے اپننی کتاب ' الاحکام “ میں بیان کیا ے (جلد وء 
صفحہ ,) لیکن یہ غلط سے اور صحیح بات یہی ہے که یه 
عبداللہ بن مسعود کا قول ے جیسا کہ سخاوی ۓ 'مقاصد حسنه؛“ 
میں اور علائی وحیرہ ےۓ صراحت کی اور احمد ۓ اے 
”کتابالسنۃ؟“ میں روایت کیا ہے ۔ دیکھنو رح حموی 
علی الاشبا؟“ جلد رء صفحےہے؛ اوز 'شرح المجات؛ 
(صفحه ہ۰ ۔) 


م۸" 


چوتھی اور آخری دلیل عقلی 
. چوتھی دلیل یہ ے کہ کسی زمانے کے سمام علاے 
جتہدین کا کسی غلط فیصلے پر اس طرح جمع هو جانا عادتاً اور 
عماا نا ممکن ھے کہ ان میں سے کسی کو بھی غلطی کا 
احساس نه هو ۔ 


اجاع کے معنی اور شرائط 


جمہور عل|ا کے نزدیک اجاع کی تعریف یه ہے کهھ 
کسی زسائے میں تمام مسلان مجتہدین کسی فیصلے پر متفق 
ہو جائیں ۔ اسی لیے ان کے نزدیک صرف مدینے کے مچتہدین کا 
اجاع معتبر نہیں ہر غلاف امام مالک کے ؟ انھوں ۓ فرمایا 
ہے کہ مدینه دارالہجرۃ اور صحابہ (رضواناللہ علیہم اجمعین) کا 
صکز سے اور:اھل مدینہ وحی اور رسول انقہ صلی اللہ علیة وسلم 
کے حالات دوسروں ے زیادہ جانتے تھے ۔ ان خصوصیات کے 
پیش نظر صرف مدینے کے علم کا اجاع معتبر هھونا چاہیے 
کیوں کہ رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم نے فرسمایا ے : 
”انماالمدیعه کالکیر تندفی خبٹھا و ینصع طیبھا.,ء 
وھی المدیئة تدفی الناس کم ا یشفی الکیز غبثالحدید ۶ا 
(یعنی ے شک سدینہ بھٹی کی مانند ے کہ جس کا میل کچیل 
صاف هو جاتا سے اور وه خالص ره جاتا عے ۔مدیله بے 
لوگوں کو اس طرح نکال ,دیتا ے جسے بھٹی لدوے کے 

و مؤطا اور اس کی شرح 'تنویر الحوالک؛ (جلد ١ء‏ 
صفحده ؛..ں۔م,م) نیز مبخاری؟ اور اس یی شرح 'عینی؟ 
(جلد .رء صفحه ۵مم) اور دیکھو ”مسلم؟ اور اس کی شرح 
”نووی؟ (جلد و ؛ صفحه ۱۵ ۔) 


۱ھ" 


میل کچیل کو ۔) 

اسی طرح مذھب تتار میں یه شرط نہیں ہے که 
اجاع صحابہ (رضوان اللہ علیہم اجمعین) ھی کا هو بلک صحابه 
(رضوان اللہ علہم اجمعین) کے علاؤہ بھی مقبول ےے۔ 
اس مسئلے میں امام احمد بن حنبل7 اور داؤد ظاھری7“ کی رااۓ 
علاے جمہور کے غخلاف ے کیوں که ان کے نزدیک غاص 
صحابہ (زضوان اللہ علم اجمعین) کا اجًاع عی معتبر ہے اور 
ا 

آخبری تار راۓ مج صرف چار غلفاے راشدینَ 
کا کسی مسئلے پر متفق هو جانا اجاع نہیں کہلاۓ کا 
تاوقتیکہ ان کی خالفت کسی صحاری نے تە کی ہوء بخلاف 
قاضی ابو حازم حنفی اور امام احمد بن حقبل کی ایک روایت کے 
کیوں کہ ان دونوں کے نزدیک صرف خلفالے راشدین کا متفق 
هو جانا اجاع ےے ۔ اور وه دونوں اس حدیث ہے استدلال 
کرۓے ھیں : ”'علیکم بسنتی و سنة الخلفاءالراشدین ٤٢٢‏ 
(یعنی اے مسلانو! تم پر میری اور غلفاے راشدین کی پیروی 
لازم سے ۔-) ۱ 
اجاع کی دو صورتیں هیں : یا تو صراحة” اظہار راۓ 
هو یاٴ بذریعه سکوت ۔ اجاع سکوق کی یہ صورت ےہ کهھ 
کسی مجتہد نے کسی مسئلے میں فتوعل دیا ہو اور وه فتوی 
اس زماۓ کے تام مجتبدین کے علم میں بھی آ گیا هو ٴ 

١‏ 'اعلام الموقعین؟“ جلد رء صفحه مم) اور 'الاحکام؛ 
لاین حزم (جلد م > صفحہ ے٭؛ ۔) 

رجئائف سیت لو لعزانے سن امند تی اور 
اہو داؤد نے زوایت کیا بل ے 


۴۳ھ" 


نیکن کسی نے اس کی تردید نہ کی ہو ۔ امام ابو حنیفهہ7 کے 
اکثر شاگردوں نے اجاع سکوق کو حجت قرار دیا ے لیکن 
امام شافعی اجاع سکوتی کو حجت تسلم نہیں کرے ۔ آندی نۓ< 
اس معاملے میں درمیانی راۓ اختیار کی سے اور وہ یه که اجاع 
سکوقی ظنی ‏ ء ایسا اجاع ظنی حجت ۶و بن سکتاے مگر 
قطعی حجت قرار نہیں دیا جا سکتا -۔١‏ 

اب تک ھم ے جو کچھ * زان“ کیا ”وہ لہ اجاع 
کے متعلق مذاھب اہل سنت کی آراء کا خلاصہ ھے ۔ لیکن 
اھل شیعه کے نزدیک صرف وھی اجاع معتبر ےھ جو یا تو 
١‏ اھل بیت (علیبہمالسلام) کے اتفاق راۓے سے حاصل ھوا ہو 
یا احگء مہدین کے اتفاق میں کوئی اسام معصوم بھی 
شریک هو ۔ چناں چھ اھل شیع کے نزدیک اجاع کی تعریف 
یہ ے 'امه محتہدین کے متفقہ فیصلے کی تائید امام معصوم . 
کہ قول سے بھی ھوی ہو نہ یہ کە صرف میتہدین کسی راۓ 
پر متفق هو جائیں؟ ۔٢؟‏ 

آخری رعارک 

جن مسائل کے متعلق قرآن وسنت میں یا تو سرے 
سے کوئی حکم موجود نہ هو یا هو تو صربحی حکم نه هو 
ایسے مسائل میں تغیرات زہانه اور فتہاے میتہدین کی آراء 
کے زیر اثر اجاع اسلامی قانون سازی :کا ذریعه بن جاتا ے ۔ 


وہ 'الاحکام/ جلد رء صفحهہ .۱۳ ۔ 

م۔ 'حل العقول لعقدالفحول تالیف مد باقر مرتضّی 
طباطبائی (مطبع تبریزی ۱ ۹ھ) اور کتاب ”عناوین الاصول“ 
قالیف شیخ ۴د مہدی الکاظمی (بغداد مم ظھ جلدا مو 
صفحہ ے) اور کتاب ؟التقریر والتحبیر؟ (جلد سم ء صفحع ہو ۔) 


قیاس 


قیاس کے معی 


جب فتوحات اسلامی دور دراز ملکوں تک پہنچیں > 
مات انی ہا داازو عث ایم ھو کا اوو ك4 سلملد 
صدیوں تک اسی طرح جاری رھا تو ایسے نے نۓ مسائل پیش 
آے لگے جن کے متعلق نہ تو قرآن و سنت میں کوئی حکم 
موجود تھا اور نہ ان کے بارے میں اجاع است تھا ۔ چٹاں چھ 
ان کا حل تلاش کرنے کے لیے فقہا عقل کو حکم بناۓ اور 
راۓ کو کام میں لاۓ پر بمبور هوۓ ۔ لیکن وہ اس بارے 
میں بالکل آزاد نە تھے بلکە وہ ان قواعد و ضوابط کے پابند 
تھے جنھیں انھوں ۓ ایک نے باب یعنٔی باب القیاس میں درج 
کیا اور اس کو اسلامی فالون ی عوتوں دلیں قار ڈیہ 

قیاس کو دلیل شرعی قرار دینے میں فقہا ۓ قاعدۂ شرعی 
کے اس اصول سے استدلال کیا ھے کہ شریعت کے ممام احکام 
مخغصوص اغراض و مصالح پر مبّی ھی ؛ اور اغراض و مصالح 
ھی ان احکام کی علػت غائی اور ان کے وجود کا بب ہیں ء 
اس لے فقہا احکام کے علل و اسباب دریافت کرتے ھیں ۔ 


۴ھ" 


سرن 


چناں چہ جب وہ کسی مسئلے کے متعلق ایسے حکم کی 
علت غائی دریافت کر لیتے جو نص کی رو سے دیا گیا هو تو۔ 
ان کے لیے یہ مکن هو جاتا کہ کسی دوسرے مسثئلے کو 
اسی پر قیاس کر سکیں اور اس کو بھی ویسا ھی حکم دے 
سکیں جیسا پہلے مسئلے کو دیا گیا تھا ء بشرطیکه دونؤں کی 
علت غائی ایک ھو۔ 

جیسے شراب آیت قرآنی کی رو سے حرام ے اور اس کی 
حرمت کا سبب نشہ ہے ۔ اگر ھم فرض کر لیں کہ تبیذ 
۔(کھجور وغیرہ کی شراب) آیت قرآنی کی رو سے حرام نہیں١‏ 
تو چوں کہ اس میں بھی نشه ھوتا ے .لہذا شراب پر قیاس 
کرکے اس پر بھی حرمت کا حکم لگا دینا ممکن ھوگیا ۔ اسی لیے 
ا می می او یر مر مر ا ہر ہے 
سای ہا ہر 

اسی طرح فقہا ے قیاس معکوس بھی استعال کیا ہے ۔ 
یعنی اگ ر کسی چیز میں وہ سبب موجود نە هو جو آیۂ ةرآنی کى 
رو سے کسی دوسری چیز میں حرام ہوتۓے کا باعث ھوا تو 
اس پر حرام ہوتے کا حکم نہیں لگاتے ۔ 

اس لحاظ ہے اصطلاحاً قیاس کی دو قسمیں قرار دی گئی 
ھیا: ایک قیاس طرد اور دوسری قیاس عکس ۔ قیاس طرد کا 

6۔ تبیڈ اور تمام نشه آور چیزیں اس حدیث کی رو ے ” 
بھی حرام ہیں ”کل سسکر غمر و کل غمر حرامٴ یعنی هر نشہآور 
چز کراب بر ا مر مرا مرا ا رم سی یا 
صفحه ۱۰۔) 

ع۔ ۶ الفروق' للقراق لال متعروم) 


۵ھ" 


مطلب یەٗ ے کہ فرع اور اصل دوتوں میں یکساں طور پر وہ 
علت پائی جاۓ جس کے سبب اصل کے حرام ہوتۓ کا حکم 
دیا گیا ے١۔‏ قیاس عکس کا مفہوم یہ ے کە ایک چیز ہر ایسا 
حکم لگایا جائۓے جو دوسری چیز کے حکم کے متناقض ہو اور 
وہ اس لیےکە دونوں. حکموں کی علتیں ختلف٢‏ ھیں ء جیلے ھم 
کہیں کە ذودھم اس لیے حلال ےہ کہ اس میں شراب کی طرح 
نشہ نہیں ۔ جب'قیاس کا لفظ استعال هوتا عے تو عام طور پر 
قیاس طرد سراد ھوتا ے اور قیاس کی اسی قسم میں اس کے , 
لغوی معنے اندازہ اور مساوات کے بھی پائۓے جاتۓے هیں ۔ 


دلائلِ قیاس 1 
رتافد املاہیٰ٢‏ کا اعتلاف کا ایک سفق وی 


ہے ۔ شیعۂ امامیه۳ ء داؤد ظاھری اور ان کے مقلدین٣‏ نے ۔ 
تو ةیاس کو تسلم بھی نہیں کیاء البت جمہور فقہا اوو-. 


۔ ' تعریف الآمدی فی الاحکام' جلد م ء صفحه ہ ۔ اور 
قیاس طرد کی تعریف ابن حاجب نے یه کی ےہ :؟ مساواۃ 
ضرع الاصل ق علة حکتە؟ یع یی اصل کے حکم میں فرع کی 
برابری ۔ اور بیضاوی ۓ مغ پا لی وی پروی یه تعریف 
کک سے اف اول کک امخارع لوم از امیا کٹھ تا فی 
علة الحکم عندالہعبت یعنی ایکم معین چیز کا حکم 
دوسری چیز پرلگانا دونوں میں علة حکم کے اشتراک کے سبب > 
.دیکھو ”نھایة السول؟ للاسنوی جلد مء صفحه ‏ ۔ 
توف افائفی ق الاکام ۔ج سے مت 
م۔ ؛حل العقول؟ٴ ۳ھ ۔ 
م۔ٴ ' الاحکام "انی عوم مت نر وھد بجاو 


:.٦ 0۵ 

یه زیديذ" کے نزڈلک قیائل فابن قبول ا : 

اسی طرح جمہوز فقہا کا اس میں بھی اختلاف ے کهہ 
فیاس' کسی حلہ تک قلابن اعتاد ہو سکتا ھب تانج 
اھل الراۓ یا عراق اسکول ‏ ے تو اس میں بڑی وسعت 
رکھی لے لیکن اھل۔ حدیث یا حجازی اسکول ے اس مش, بڑی 
سختی برق ہے ۔ بعض احناف نے یہاں تک کہہ دیا ے کە 
قیاس کے معاملے میں دو چیزوں کی ماللت ھی کافق حے اور 
علت مشترکه کی بھی ضرورت نہیں ۔ ادھر احمد بن حنبل7 نے 
حدیث مسل اور ضعیف حدیث کو قیاس پر ترجیح دی حے اور 
کہا ہے که ۔قیاس کو تو اشد ضرورت کے وقت ھی استعمال 
کرنا چاھیے؟ ۔ 

قیاس کے مسئلے نے اپئے خالفین او موافقین میں بڑا ہنکامه 
پیدا کر دیا تھا ۔ هر فریق نے اپنے الثبات دعوٰ کے لیے 
دلائل شرعی پیش کے ھیں --ھم ان میں سے اھم دلائل کو 
وحن سد ا ۱ 

غالن فتائ کا خیال ےر کو تامں کی مرورت مر ہیں 
کیوں کہ قرآن مجید نے اس کے لیے کوئی کنجائش باق نہیں:: 
رکھی ۔ بچناں چه آیات نیں مذکور ے :”او تیڑلنا عللیمکك 
الکیتاب :تیماناً لکل كشی؟؟۔ (یعی..ارے رسول ۴ ہم نے 
بیع سر ئل اوک سی دی ہو راک کی 
وضاحت موجود ھ ۔) ”۶ماقرطنا ق کر مد 
(یعنی کوئی پیڑ ایی نہیں جس کا ذکر ھم نے قرآن 


0۷ 7 -,- 2 
0 م الموقعین؟ جلد رء صفحه ۵م ۔ہم۔ہ 


رت 


له٭ کر دیا ھو۔) ”'ومااختلضم فیه من شئی فنحکمه 
آتی اللہ'' (یسی سی سسعلے میں تھارا اختلاف ھوء ابس کے 
فیصلے کے لیے اللہ ک طرف رجوع کرو ۔) 

خالفین ے یه دلیل بھی پیش کی ہے کہ قیاس ایک ایسی 
ظی چیز ے جس پر اعتاد نہیں کیا جا سکتا ء ۶ و ان الظن لا 
یخنی سن الحق شی]٣؛‏ (یعنی ظن اثبات حق کے لیے مفید 
نہیں ہو سکتا ۔) نیز آاٹھوں ۓ مزید ثبوت کے لیے یہ حدیث 
پیش کی ہے : ''اعظمہا فشنة علی امّی قوم یقیسون الامور 
برأایھم نیمعحلون الحرام و بجحرمون الحلال“؛ (یمنی 
میری امت کے لیے سب سے بڑا فتتہ وہ لوگ ثابت ھہوں گے جو 
مسائل کا فیصله ابی راےۓ اور قیاس سے کریں کے ۔ پس . وہ 
حرام کو حلال اور حلال کو حرام کر دیں گے ۔) اور وہ ثبوت 
میں بعض صحايهن* کا وہ قوٴل بھی پیش کرتے یں جو قیاس کی 
مذمت میں آیا ےے ۔ تمام دلائل عقلی و نقلی پیش کرۓ کے بعد 
خالفین قیاس ے یه فتیجہ نکالا کہ قیاس ھی کی وجہ سے راۓ 
اور مذاہھب کی تختلف راھیں پیدا ھوق یں ۔ 

جواز قیاس کے لیے جمہور فقہا کے دلائل یه یں : 

پہلی دلیل قرآن میں ھے : '”'وتلک الامثال نضربھا 
سناس و یا یمتلھا الا العالمون؟ (یعنی ھم یه مثالں 
لوگوں (کے غور وخوض) کے لیے بیانکرۓ هیں اور انھیں صرف 

١ہ‏ سورة ضل (٦)م)‏ وہ ۔سورة انعام (ہ) ہر م۔ 
سورہ شوریل (۲م) .۱ ۔ 

٢۔‏ سورة فنجم (۵۳) ہ۔ 

۔- 'اعلام الموقعین؟ جلد رے صفحہ ےرں اور اس 
کے بعد ۔ 


۸م“ 


اھل علم ھی سمجھتے ھیں) ”'فاعتبروا یا اولی الابصار١؛؛‏ 
(یعٔی ہپس عبرت حاصل کرو اے آنکھوں والو) اور یه ظاھر ۓے 
که مثالوں کا سمجھنا اور واقعات ے عبرٹ حاصل کرنا اسی 
وقت ممکن ے کہ ایک چیز کے حسن وٴقبح کو دوسری چیڑوں 
ہے سامنے رکھ کر موازنهہ کیا جائۓے جیسا که قیاس میں 
ھوتا ہے ۔ ۔ 
دوسریٰ دلیل حدیث ہے ہے : ”انا اقضی بینکم 
بالرای فیا لمرینزل فیه وحی“ (حضور سرور عالم۶ 
فرماتے ہیں کہ جن معاملات کے لیے وحی نازل نہیں ھوق ان کا 
فیعمله میں اپنی راۓ سے کرتا ھوں ۔) اسیٴ طرح نب یکریم صلعم 
سے ایک روایت ے ء آپ ۓ ابن مسعود ہے قرہایا : ''اقض 
بالکتاب و السٔة اذا وجدتھ) فاذا لم تجد الحکم فیھ) 
اجتہد رأایک؛: (ینی جب مم قرآن و ىعط یں ؟کوق ایک پاؤ 
تو اس کے مطابقی فتویل دو اور جب کوئی حکم قرآن و سنت 
میں نه پاؤ تو اپنی راۓ ہے اجتباد کرو ۔) اسی قسم کے الفاظ 
آنحفضرت صلی اللہ عليه و سلم نے معاذ بن جبل/ۃ اور ابو موسلیٰ 
اشعری:ۃ ے اس وقت فرماۓ تھے جب آپ ےٗ اٹھیں 'قاضیٰ 
بنا کر من بھیجا تھا٢‏ ۔ 
و۔ سورة عنکبوت (و۹م) ہم ۔ سورة حشر (۹ج) ۔ 
۰- الاحکام؛ للامدی (جلد م ۔ صفحہ ےے اور اس کے 
بعد) ۔ حدیث معاذ مرسل ے جسے احمد ء ابو داؤد اور ترمذی 
تے روایت کیا ے ۔ اس کا خلاصہ یہ ے کہ نبی صلعم نے جس 
وقت معاذ کو یمن کا قاضی مقررکیا تو ان سے پوچھا !تم کس کی 
رو ہے فیصله کرو گے ؟۶؛ تو انھوں ۓے جواب دیا که قرآن کی 
(بقیہ حاشیه ا گلے صفے پر) 


"۸0۸۹ 


یز روایت ےۓکه قبیله جہینە کی ایک عوزت نبی صلعم یىی 
خدمت میں حاضر ہوئی اور عرض کیا : ”'میری ماں نے حج کی 
منت مانی تھی مگر حج کرنے سے پہلے ھی اس کی وفات ھوکئیء 
کیا میں اس کی طرف سے ح جکر سکتی ھوں ؟۶ آپ ےۓ فرمایا : 
”'ہاں اس کی طرف ے حج کر ۔ ذرا سوچ تو سہی اگر تیری 
ماں پر قرض هوتا تو کیا تو .اے ادا نہ کرقی ؟ پس الہ کا قرضه 
بھی ادا کر کیوں کہ الہ کے قرضے کی ادائق سب سے مقدم' 
سے“ پس اس حدیث ے یہ استدلا لکیا جاۓ کا که ‏ ب یکریم 

٭ٛ صلیاللہ علیة وسلم ے فریضۂ حجچ کو ادالگی قرض کے فریضے پر 
قیاس فرمایا ۔ 

تیسری دلیل : قیاس کرۓ میں ممام صحابہ متفق تھے اور 
اس کا ایک ثبوت وہ فقرہ ہے جو حضرت عمر بن خطاب زضیالقہ 
عنہ ۓ حضرت ابو موسٰی اشعری کو لکھا تھا ۶اعرف الامثال 
(بقیه حاشیه صفحۂ گزشتد) 
رو سے“ پھر آحضرت ۓ پوچھا ”'اگر قرآن میں وہ حکم 
فه پاؤ تو ؟ ۶۶ انھوں ۓ جواب دیا کہ اس وقت سنت کی رو ے 
فیصله کروں کا ۔ پھر آنحضرت ۓ پوچھا کہ اگر سنت میں وہ 
حکم نە پاؤ ؟ انھوں ے جواب دیا کہ اس وقت اپنی راۓ ے 
اجتہاد کروں کا ۔ چنانچہ آحفضرت ۓ اس کی اجازت دے دی۔ 
جو شک بعض علا ۓ اس حدیث میں کیا ےہ اس کے لیے 
”تاریخ الفقه الاسلامی “٣‏ تالیف ڈاکٹر عبدالقادر دیکھے (جلد 1١‏ 
صفحھ ےو .١م۔ہ)‏ : 

و۔ اسی مفہوم کی ایک روایت جاریهہ خثعميه کے متعلق 
بھی ےہ کہ انھوں نے نبی صلیاللہ عليه وسلم ہے اپنے بوڑےۓ 
باپ کی طرف سے حج کرئتے کے متعلق پوچھا تھا ۔ دیکھو شرح 
بجخاری ”عینی؟“ جلدا رو ءصفحه پر+ہومء۔ ْ 


(‌ّ‌َ۰ 


و الاشباء و قس الامور عندک'؛' (یعنی امٹال و نظائر کو پہچانو 
اور سمجھو ء پھر زیر فتوىل مسائ ل کو ان پر قیاسکرو۔) اس کے 
متعلق حضرت عمر رضی اللہ عنه کی ایک اور روایت ۓےکه آپ نے 
شرای کی سزا کے متعلق صحابہ رضوان اللہ علیہم اجمعین ے ‏ 
مشورہ کیا تو حضرت علی بن ابی طالب رضی الہ عنه ۓ فرمایا : 
” تطبق عليه حدالتفتری ای غائین جللة لائه اف 
شرب سکر و اذا سکر ھذی و اذا ھذی افتری٣‏ (شرابی کو 
: نہمت لگاۓ والے کی سزا دیجے یعنی .۰ کوڑے ء کیوں‌که جب 
اس نے شراب پی تو اس کو نشه ھوا اور جب نشه ھوا تو 
بیہودہ بکا ء جب بیہودہ بکا تو تہمت لگئی ۔) پس اس مثال میں 
شراب پینے کو تہمت لگاتے پر قیاس کیا گیا ھے ۔ 

چوتھی دلیل : خالفین قیاس نے جو دلائل بیان کے ہیں ء 
ان کا جواب :اس طرح دیا جا سکتا ےہ کہ وہاں راۓ سے سراد 
وہ راۓ ے جو هواے نفسانی پر می هو ۔ ایسی راۓ یقینا 
اما ین ۔ لیکن وہ صحیح قیاس جو واقعی اسباب کے 

نے کید یہ او کر اکر یراک مطابق ھوء 
سر ا و ا قرآن ۱و 
حدیث کے خلاف کبھی نہیں ھوسکتاء کیوں که وه 

و۔ حضرت عمر رضی اللہ عنه کے اس خط کے اختلاف 
عبارت اور اس کے ماخذ کے بارے میں مفضل بجحث: باب الاجتہاد 
میں آۓ کی ۔ 

۔ہ اس ائ کو حضرت امام مالک نے ”موطظا ؟؛ میں روایت 
کیا ے ۔ دیکھؤ شرح ”مؤطا ٴ 'تنویرالحوالک؟ (جلد ‏ ء صۂحه 
ہے() ۔ دوسروں نے بھی لفظی اختلاف کے ساتھ اس کو 
روایت کیا ے ۔ 


انت 


قیساسی قیصلے جو اصول شرع کے مطابق کیے جائیں ء وہ کسی 
حالت میں بھی قرآن و حدیث کے غالف نہیں ھوں گے'۔ 


قیاس کے ارکان اور شرائط 


قیاس کے چار ارکان ہیں : (و) اصل ء مقیس عليهہ (جس 
پر قیاس کیا جاۓ) (م) فرع ء مقیس (جس چیز کو قیامن 
کیا جاۓ) (م) حکم ء؛ جو حکم قیاس کے بعد لگایا جاۓ 
(م) علة یعی وہ وصف جو مقیس عليه اور مقیس میں مشترک 
هو اور قیاس کا سبب هو ۔ پس گزشتہ مثال میں شراب اصل 
و افید فرع ء نشه علت مشترکة عے اور حرام هونا 
حکم شرعی ہے ۔ 

مذھب تار کے نزدیک صحت قیاس کے لیے مندرجهھ ذیل 
شرائط یں : 

اولٴ؛ علت ایسا وصف ہوجو شرغاً معتبر هو اور وہ : 
بالکل صریج اور معین ھوء خفی اور غیر معین نه هو ٣۔‏ _ ٴ 

دوم : مقیس و مقیس عليے میں ایک ھی علت (وصف) 
موجود هو ء کیو ںکه وہ مختلف اوصاف قیاس, کے لیے کاق نہیں جو 
آپس میں ماثلتِ اور مشابہتِ رکھتے ھوں ‏ کیوں که ایک چیز 
دوسری کے ساتھ آسی وقت مل سکتی ے جب دوئوں میں 
کلی مائلتِ هو ۔ 

نوم :اص یا مقتین عامہ کا حکم عام هو اہسی:لۓ اس 
حکم پر قاس کرنا.جائزا يہ ھوکا_ جو کسی خاصٴ وائے کے 

وس 'اعلام الموقععن جلد پ > صفحھ مم ۔ : 

پ۔ 'الاحکام للاآمدی جلد م؛ صفحہ اوراس کے بعد۔ 

۳۔ ایک عام قاعدہ ے جو مجاممالحقائقٴمیں مذکورے ۔ 
دیکھو اس کی شرح ”نافع الدقائق ٠‏ ؛ صفحةہه مس ۔ 


لہ 


ساتھ خصوص هو ۔ 'قواعد المجامع؟ میں یە عبارت مذکور ے : 
”سمل مات انثناش اتلظافضربقلق مسورہہ ا 0(اعی 
ٴحدیث کا جو کم خلاف قیاس ھوکا ء وہ خاص واقعے کے ساتھ 
مخصوص رھ کا ۔) قواعد مجائع میں ایک وہ قاعدۂ کلیه بھی عے 
جو مجلة '“ کی دفعد مر میں مذکور ھے کہ ”مالثبت علی 
خلاف القیاس فغبرہ لا یقاس عليھ!؛ (یعنی جو حکم خلاف قیاس 
ثابت هو اس پر کسی اور کو قیاس نہیں کر سکتے ۔) یہ اصول 
آج کل کے اس مشہور قاعدے کے مطابق ہے که مسٹثنیات 
اپنی جگہ محدود رهھتے ھیں٣‏ ۔ 

جیسا کہ ہم آئندہ دیکھیں کے کہ جلے؟ٴ میں گواھی کا 
نصاب دو مرد یا ایک سرد اور دو عورتیں ے لیکن ایک 
روایت ے که نبی 'کریم صلعم نے خزمہ بن ثابت انصاری کی 
دای دو سردوں ک گواعی کے برابر تصور فرمایا ٣‏ 


-١‏ 2 المجائع ؛ اور اس کی شرح پ المثافع ٠‏ صفحهہ 
ایق اق اس 
+۔' تقصات٤۴۳۸٤6)‏ طذ ٭دصندت(اء اد دہ صمآاٗہ ×ڑ 


٣‏ دفعه یہہ ۔ آئندہ عنقریب ھم اس کی توضیح 
کرین گے ۔ 

م۔ اس واقعے کو امام بخاری نے روایت کیا ے (دیکھو 
اس کی شرح “عیئی ؟“ جلد مك ء صفحه م,۱) اوری٭ حدیث 
”سسند امام احمد بن حنبل' میں بھی روایت کی گئی ہے ۔ اس کے 
الفاظ یه یں : ”ہن غھدله خزمة-اوعلیة فحسم؟ 
(یعنی جس کے موافق یا خلاف خزیمەگواہی دے وہ کا ہے ۔) 
دیکھو ! کنوز الحقائق فق حدیث غیر الخلائق؟ تالیف 
امام مناوی ‏ مصر یج پرف صتفحلررم ۔ 


الم 


یعی خلا قیاس تنہا خزیمہ کی گواہی فیصلے کے لیے کا 
سمجھی کئی ۔ پس یه اسنٹنا خزیمہ ھی کے ساتھ خصوص 
رے کا اور جمہور فقہا ۓے اسٗ حکم پر دوسرے حکم ک و کبھی 
قیاس نہیں کیا' اور نہ اس واقعے کے علاوہ کہیں او رزکسی 
ایک مرد کی گواہی کاق سمجھی کئی ہے ۔ 

حاص ل کلام یەکه قیاس اس وقت تک صحیح شار نہ هوقا 
اور لە دلیل شرعی قرار دیا جا سکتا ھے جب تک اس میں تمام 
مقررہ شرائط موجود نہ ھوں ۔ اور ایسا قیاس چوں که منطقی 
ضابطوں پر مہنی ھوتا ے اس لیے اس راۓے سے ختلف ھوکا جو 
محض ہواے نفسانی پر قائم کی گئی هو ۔ 


ےا صلف +میئ ہےۓ:قاضیؤں کا ایک فزقة اس طرت گیا رےۓے 
کہ ایک ایسے سچے گواہ کی گواھی پر بغیر حلف لیے فیصله کیا 
جا سکتا ے جس کی سچائی ۔مشہور ھو۔ ان کا یہ نظریه 
حدیث خزیە پر قیاس کرتے هھوۓ ے : ”'الطرق الحکمیه 
یق السیاسة الشرعیه؟ تالیف ابن القم الجوزیه (مطبوعہ مصرء 
ہے لہا یکس ہو ماپ یف 


مسئلے کی تشریج کریں گے ۔ . 


دوسرے ا شرعيه 


انصاف اور خس مطلق 


جمہور فقہا کے متعلق دلائل شرعی ہم گزشتہ فصل 
میں بیان کرچکے ہیں اور ہم نے یه بھی ذیکھ لیا ے کهھ 
تمانون اسلامی کا پہلا ماخذ نص سے اور پھر راۓ ۔ 

نص خواہ قرآن کی ہو یا سنت کی دیگر دلائل شرعیه 
سے مقدم ے اور اس اس میں کسی مذھب اسلامی کا اختلاف 
نہیں ۔ البتھ نص نہ ہوۓے کی صورت میں راۓے کی طرف 
رجوع کیا جائۓ کا ۔ نیز آراء میں وہ راۓ سب ہے مقدم 
سمجھی جاۓ گی جو کسی زماتے کے علاے متہدین کی متفقہ 
راۓ ہو یعنی اجاع ۔ اس کے بعد اس راۓے کا درجہ تع جو 
ان تمام شرائط و ضوابط کے ساتھ قیاس کی گئی ہو جن کیک 
وضاحت ہم پہلے کر چکے ہیں ۔ 

ہم گزشتہ فصل میں یه بھی بتا چکے ہیں کہ احادیث 
قبول کرنے کے شرائط .اور اجاع و قیاس: کے شزائط کے 
بارے میں فقہا کے درمیان اختلاك کیسے نروع ھوا ۔ لیکن 
ان کا اختلاف ان مسائل میں اور بھی شدید تھا جن کے لیے 
چاروں دلائل شرعیة ہذکورہ میں ے کوئی دلیل بھی کارآمد 


سنہ 


با 
نہیں ہو سکتی تھی ۔ چنانچہ بعض فقہا نے ایسی نئی دلیلیں 
اختیار کیں جنھیں دوسرے فقہا نے تسلیم کیا جیسے استحسان ء 
مصالح سرملہ اور استصحاب - 


ان جمام دلائل جدیدہ کا مقصد یه ے کە راۓ ؛ فکر و نظر 
اور احکام شرعیہ کے اسباب و علل کی تحقیق کی جاۓ ء؛ نیز یه 
که معاشرۂ انسانی کی فلاح و بہبود کے تقاصوت کو کا عاقنة 
پورا کیا جائۓ ء اس کی بہتری کے لیے انتہائی منفعت بخش> ذرائعم 
اختیار کیے جائیں! جن میں عسدل عمرانی اور حقیتی انصاف کا 
پورے: طور پر خیال رکھا گیا ھؤ - 


اگر بامعان نظر دیکھا جاۓ تو اسلام میں قانون سازی 
کی بنیاد حقیع حقیقی عدل و انصاف ھی پر قائم کی کئی ہے کیوں کہ 
یه قائون ا سرت سس و اخلاق اور اقتصادیات 
کے تمام ضابطے موجود ھیں اور وہ قدرق طور پر اپنے 
ضبط و انضباط کے لحاظ سے ایک دوسرےۓ ہے منسلک ہیں ۔ 
قیز یه بھی طبیعی اس تھا کھ احکام اللٰہی کے مام اصول و دلائل 
اور ان کے فروعی عدوم اور تعلیمات میں یکسانیت اور 
ھم آھنگی موجود هو شاکہ وہ احکام ایسے دل نشیں ہو جائیں 
کھ ان احکام کے احترام کہ نقوش صفحدۂ دل سے کبھی 
نہ سٹ سکیں ۔ مزید ہرآں ان احکام میں عملیٰ زاویۂ نکاہ سے بھی 
رضاے ال ہی اور بندوں کی خوشنودی ک ہوری ہپوری 
غیانت موجود هو۔ 


۔ ”حجة اللہ البالغه؟ تعہمنیف احمكه عبدالرحم عرف شاہ 
عو اللہ ء مطبوعہ مطبع مئیریه ٣۱۳۵ھ‏ جلد رم ؛ صفحەہ ے١۱۔ہ‏ 


لہا 


اسی لیے الہ تعاللٔی ۓ عدل اور احسان دونوں لفظوں 
کو ایک ساتھ استعال فرمایا ے : ”ان الہ یام بالعدل 
والاحسان!؛ (یعنی غدا انصاف اور بھلائی کرتنے کا عکم 
دیتا ےے.۔) عدل و احسان دونوں عموباً ایک ھی ساتھ استمال 
ہوۓ ہیں یہاں تک کہ ایک دوسرے کے مترادف بن گئے ہیں ۔ 
عدل کا مفہوم یہ ےےکه انسان اپنے بھائی کو نقصان ئە پہنچاۓ 
اور اپنے بھائی کے لیے بھی وھی چیز پسند کرے جو اپنے لیے 
پسند کرتا ے ؛ نیز باھمی معاملات میں خلوص و صداقت کو 
اپنا فرض منصبی تصور کرے ۔ حقوق معاشرہ کی ادالی کے 
ضمن میں بھلائی کرنا ء چشم پوشی اور رواداری وغیرہ اوصاف 
خود بخود آ جاے ہیں٢‏ ۔ 

ان فرائضن معاشرہ کے ادا کرۓ مر تر 
فقہا ے اپنے اجتہاد میں ھمیشه روح شریعت کا خیال رکھا اور 
ان کی مساعی اسی اعلٰی نصب العین یعنی عدل حقیقی میں 
کارفرما رھیں ۔ انسانی قوانین عسدل حقیقی تک نہیں پہنچ سکے 
بلکہ انسان کے وضع کردہ قانون تمام مدارج ارتقا طے کرۓ کے 
بعد بھی اس بلند معیار تک نہیں پہنچ سکیں گے جو شریعت الٰہی 
کا طز اخکباز غرم 

قدیم| زناۓے میں روسان اور انگریزی قانون میں 
معدلت گستری٣‏ کے تصور ۓ بڑا اھم حصہ لیا ؟ چنانچہ رومیوں 


۱ سورة ضل (ہرم) .و۹۔‎ ١ 
مطبع عرایم سڈ‎ ٤ م۔ 'احیاء علوم الدین؟“ للغزالی ء‎ 
صفحة و ۔ دے ۔‎ ٤ کس‎ 
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ے۹ 

کا چیف جسٹس پریٹر! اور انگریزوں کی مقامی عدالتوں کے 
جج٣‏ پراۓ قانون میں بی نی ترمیمیں کرنے اور اس کے 
نقائصس٣‏ دو ر کرے میں مسلسل مصروف رے هیں تاکهہ قانون 
کو حیات انسانی کی ضروریات اور سچائی کے اصولوں کے 
مطابق چلائیں ۔ 

اس کے بعد ہم مختصر طور پر فقہاے سسلمین کے بقیهھ 
اصولی دلائل کی وضاحت کریں گے اور اگلے باب میں ان قواعد 
پر روشتی ڈالیؾَ گے جن کی رو ےے احکام میں کبدیلی پیدا 
ہوق ہے اور ان اختلافات ہے بھی. بحث کریں گے جو بظاھر 
اجتہاد اور نصوص (قرآن و سنت) میں معلوم ہوتے ہیں ۔ 
استحسان 

امام اعظم ابو حنیفه تعمان رحمة اللہ عليه اور آپ کے مقلدین 
نے اجتہاد بالراۓ میں زیادہ وسعت نظر سے کام لیا ھہ ۔ چنانچہ 
انھوں نے قیاس استعمال کرئۓ اور اس کے ذریعے استنباط اخکام 
میں یہاں تک مبالغه کیا ھے که تمام احکام شرع کے لیے قیاس 
کو معیار بنا دیا ء خواہ وہ احکام قرآن و سنت ہے ماخوذ هوں 
یا نە ھوں ۔ : 

جب کسی مسئلے میں قیاس سے زیادہ قوی دلیل موجود 
ہو یعنی قرآن یا سنتٴکی نص یا اجاع تو فقہا ۓ صرج قیاس 

27۲368605. -۱ 
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لہا 


ترک کرکے زیادہ قوی دلیل کے مطابق فشوعل دیا ے ۔ اور 
ججی استعسان کا مفہوم ے ۔ 

استحسان کی توضمح کی مثال : یه ایک ٹیاسی ضابطه ے 
که ایسی چیز کی ببیم جو بیع کے وقت موجود نہ ھوء 
جائز نہیںں'۔ اور ایسی چیز کا مثافعم بھی چونکہ بیع کے وقت 
موجود نہیں هوتا اس لے احناف کے نزدیک عقیقی مال شار 
لہ ھوکا ۔ پس ٹھیکے میں چوں کە معدوم چیز کی بیع ھوق ے 
اور اس کا منافع بھی حقیقی مال نہیں لہذا وہ قیاس کی رو ے 
ناجائز هونا چاھیے ۔ مگر چونکھ ٹھیکہ قرآنء حدیث اور اجاع 
تینوں دلائل شرعیة کی رو ہے جائز ے اور یه تینوں دلائل 
قیاس ے, زیادہ قوی ہیں اس لیے اس مسئلے میں فقہا نۓ قیاس 
. کو نظر انداز کر کے ٹھیکے کو ایک امس مستحسن سمجھ کر 
جائز قرار دیا ۔ 

ھی حال استصناع کا ھے ۔ اس کا مفہوم یہ ے که ایک 
شخص دوسرے ہے کسی چیز کے بنانۓ کی فرسائش کرے جیسے 
کشتی وغبرہ ؛ بس اس صورت میں بھی چولکهہ وہ چیز موجود 
نہیں جس کا بنانا مطلوب ے للہذا یہ معدوم چیڑ کی بیع ہوئی جو 
قیاسی ضابطے کی رو ہے نا جائز ھونی چاھے۔ مگر چونکہ ایسی بیع 
سنت فعلی اور لوگوں کے تعامل یعنی اجاع کی رو سے جائز ے 
للہذا اس مسئلے میں بھی فقہا نے قیاس ترک کر کے ایسی بیع کو 
مستحسن سمجھا ےہ اور اس کے جواز کا فتوعل دیا ے ۔ 

و۔ جله کی دفعهہ ۵ ۔ 

ہ۔ بخلاف امام شافعی کے کہ وہ منافم کو حقیقی مال 
شمار کرۓ ہیں ('مبسوط جلد ؛حء؛ صفحه ہے) ۔ 


لم 


اس قسم کے طریقه استدلال کو ء یعنی دلیل قوی کے 
سامنے 'قیاس ترک کر دینا ء اکثر فقہا نے تو تسلمکیا ے لیکن 
بعض' علا ۓے اس دلیل پر یه اعتراض کیا ھے کہ ممام 
دلائل شرعیة میں ہے صرف دلیل استحسان ھی کو استحسانہ 
کیوں کہا جائۓ ۔ اور بعض نے یہ اعتراض کیا ھے کھ ایکە 
نی دلیل استحسان کا قائم کرنا بالکل ے محل ھے کیوں کهھ 
شریعت اسلامیٰ میں کوئی مسئلہٴ خلاف قیاس نہیں ء اور جو 
مسثله بظاھر خلاف قیاس معلوم ھوتاے وہ دو۔حال ہے خالی 
نہیں : یا تو سرے ے قیاس ھی غلط هوکا یا وہ حکم شرعی 
قرآن اور حدیث ے ثابت٢‏ نە ھوکا ۔ 

بہر صورت اگر استخسان کے یہی مخصوص معتّی مراد لیے 
جائیں ت وکوئی نفس‌الاسی اختلاف باق نہیں رهتا اور اس مفہوم 
کے لحاظ ہے استحسان کے اصلى لغوی معنی بھی عفوظ رھتے 
ہیں ء کیو ں کہ یه کلمە یعنی اہتحسان مصدر ے جس کے معنی 
ہیں کسی چیز کو اچھا سمجھنا ۔ اور اس میں کچھ شک نہیں 
کە تمام فقہا کے قرآن اور قوی دلیلوں کو ڈوسرے دلائل پر 
مقدم سمجھا ۓے ۔ 

اصل مسئلے میں اختلاف کا سبب یہ ے کہ احناف 
استحسان کو قیاس خفی کے معنوں میں استعمال کرتے ہیں 
کیوں کہ یه قیاس جلی مذکوز ے ختلف سے ۔ وہ قیاس خقی 

و۔ امام غزال می نے 'سستضئی میں يہ اعتراضّ کیا ے 
(جلد ء صفحه ۹ء۱ ۔) 

پ 'اعلام الموقمین؟“ (جلد ور صفحہ ۵]سم) و ٴجموعة 
الرسائل الکریئی؟ لابن تیمیه (نصر ۳ مظھ جللدہ+ہ 
صفحه ہم ۔) 


٣. 


کی یه تعریف کرتے ہیں ؛۶'دایل ینقدح ف نمس المجتھمد 
9 ساع دہ وا عنه ولا یئٹدر علی ابرازہ و اظہارہ )۶“ 
(یعٔی قیاس خقی ایسی دلیل ےے جو یتہد کے دل پر تو نقشٴ 
ہوتی ہے لیکن وہ اہے لفظوں میں ظاھر نہیں کر سکتا) اور یە 
کک 9 تی کا ال اش والاکت ڑا مو ای ساوک 
قیداس کو ایسی صورت میئ ترک یا اختیار کرنا :جو لوگوں 
کے لیے زیادہ منفعت بخش ھو۔ اور اس کا مفہوم یہ ےہ 
کے رواج یا مصلعت یا ضرورت اور رذع مشقت کی غرض 
سے قیساس جلی کو شرک: کر دیا جاۓ جیسے بیع بالوفاء 
لوگوں ک ضرورت کے پیش نظر جائز قرار دی گئی ے٣‏ ۔ اسی 
طرح ضرورت اور رنع نشوٹ ىی غرعرے پت ہے مکائل کت 
قیاس خفی کی رو سے فتویل دیا گیا ے ےی مر عو 
بیان کریں کے ۔ 

بعض مالکیە ۓے بھی اس قسم کا استحسان اختیاز کیا ے 
اور اس کی تعریف یه ک بے ؟؛؟الالتفات.ا ی المصلحة 
والعدل٣)؛'‏ (یعنی مصلحت عامه اور انصاف کا لحاظ رکھنا -) 
انام احمد بن حنبل٣‏ کی بھی یہی راۓ ہے ۔ لیکن امام شافعی7ۃ 


۔ ”المبسوطٴ للسرخسی جلد .و صفحه ۵م۱۔) 

مہ ”جائع الفصولین؟ جلد رے صفحھ ہم ۔) 

م۔ الاعتصام' تالیف شاطبی (جلد ۳ء صفحه ہ ۔۹۱) 
اور 'بدایة المجّہد' (جلد ہء صفحه ریم ۔) 

م۔ جیسا کة آمدی یىی کتاب ”الاحکام؛ میں مذکورے۔ 
(جلد م ء صفحہ ۱۰۵) یہ اس کے غالف ے جو سبکق کی 
کتاب ”جع الجوامع؟؛ میں مذکور ے ۔ (دیکھو اس کی شرح 
تعٹیف على مج حاشید تا ء جا >٣‏ صفحھ ۹۹م -) 


لک و 


نے استحسان کو تسلمم نہیں کیا اور فرمایا : ”من استحسن 
فقد شرع'")“ (یعٹی جس ۓ دلیل استحسان سے کام :لیا اس نۓے 
غاریعطت:میئ۔نیا بقانون: بخایا ۔) 

امام شافعی“ ے دلیل استحسان میں یه قباحت بیان 
کی ھے که .'”جب کوئی حا کم اور مقّیٰ کہ ےکتە :چؤں که 
اِس تسئلے کے بارے میں کوئی حدیث نہ اور تہ قیاس 
کام دیتا ے ء لہذا میں استحسان کی :رو سے فتویل دیتا مؤں 
تو اے معلوم ھونا چاھیے کهھ دوسرا مفتی اور شہر کا :هر 
حا کم اپنے اپنے ٴ استحسان کے مطابق فدویل ددے سکتا ہے ۔ 
اض کا انتیجہ ' یہ وکا کھه . ایک٠‏ ہیٰ+ سسئلے میں بہت نے 
مختلف .فتوے جاریٰ' هو جائیں کے ۔ اورامفتیان شرع جو کچھ 
چافانۃ گا فتودے وع !اور لگو-*اعطحتان +ی' زاہ :مللاوڈ 
کز دی جاےۓه "تو +'فتاوی* کا8 یه+:اغنتلات و۔ انتزاق خم 
ہو جاۓگا۔اگر وہ مفّی جو قیاس ترک کز کے استخسشان 
اختیار کرتا: رع یہ کہے کہ .لوگوں پز منیرے فتوے کا 
اتباع لازم ہے تو اس سے ,دریافت کیا جاۓ کا, کھ . تمھاری 
اطاحت کا کب سك کر ڈیا بھے۔ جو لوگوں: پر ببھازی 
پیروی' فرض ھوئی ؟ ذرا یه, تو بتاؤ کہ اکر تمھاری. طرح 
کوئی دوسرا تم ہے بھی کسۓ تو کیا تم اس کي: اطاعت 
کرو گے یا یه کہو کے که میں تو اسی کی اطاعت کروں کا 
جس کی اطاعت پر ماسور ھوں ؟ پس اسی طرح "مھاری ‏ .اطاعت 
بھی کسی پر لازم نہیں البته اطاعت تو اسی کی لازم ہے کهھ 
جن اتی اطاعت کاردا اور رنوں ناسل ھی غلیەسوسلم نے 


وہ المستصئتی؟ (جلد رے صفحەے۔رے) 


بی 


حکم دیا ے اور اسی کو حق اطاعت پہنچتا ے ۔ خواہ وہ حکم 
صراحةٴ دیا گیا هو یا ایسے دلائل موجود ھوں جن ہے ایسا 
حکم ثابت هو ۔١٢؛‏ 

جو استحسان کو مانتے ھیں وہ یە دلائل پی شکرتے هیں : 
آیة کرمە : ”الذین یستمعونالقول فیتبعون احسته؟'“ 
(یعنی جو لوگ بات غور سے سنتے ہیں ء پھر اس کے بہخرین 
حکم کی پیروی کرتے ھیں) - حدیث حضرت ابن مسعود رضی اللہ 
عنہ:: یا رأم المہسلمون جنسناً فھنو علدداللہ حس ن٥“‏ 
(یعنی جو کچھ مسلان بہتر سمجھتے ھیں ٠‏ وہ خدا کے نزدیک 
بھی بہتر ےہ -) مگر خالفین استجسان اس کا یه جواب دیتے هیں 
که آیت مذکورہ میں استحسان کی کوئی دلیل نہیں اور حدیث 
میں اجاع کی طرف اشارہ ے جیساکهہ ھم پہلے بیان 
کر چکے ہیں - 

آخری رعارک : استحسان کے تیسرۓ معنی یہ بھی ھیں : 
”'جسے مہد اہی عقل و راۓ ہے بہتر سمجھے اور اس کی طرفه 
جھکے۔' مگر یہ معنی صحیح نہیں کیوں‌که اس کی بنیاد رجحان 
طبع اور خواہش نفس پر ے اور یه صورت احناف اور انام مالک 
دونون: کے نزدیک مقبول نہیں ٣-‏ 


(- زلکواتب: الام یاب ابطا الامحجماتہ (جلو ا خنجہ 
ےم ٣۲۔د)‏ 

+- سورة زس (۹م) ہہ ۔ 

٣۔‏ اس کی تخریج پہلے گزرچکی ہے ۔ 

م۔ دیکھو 'الاعتصام“ میں یه موقع اور شرح 'المنار لابن 
ملک صفحه یہ ۔ 


مصالح مرسله 


مذاھب اسلاسی کے جمام ائ مه اس بات پر متفق ھیں کهھ 
عبادات شرعيه کی حقیقت تعمیل احکام ے اور مسائل عبادات 
دلائل شرعیه ے بالکل عیاں ہیں ۔ بر حال یه موضوع ماری 
بحث سے خارج ے ۔ اسی طرح سُواۓ داؤد ظاھری! کے تمام 
ا مه اس اصول .پر متفق؛ هہیں کهھ مسائل معاملات میں عقلی 
پیماۓ استعال کیے جاتے ہیں اور وہ مصالح اور رفاہ عامه پر 
ہیی می 9 

جب شرع ان مصالح کا جواز یا عدم جواز نص یا قیاس 
کے ذریعے ے واضح کر دے تو اس کی تعمیل ضروری ے 
لیکن جب شرع مصالح کے .بارے. میں خاموش رے یغی 
قد سے سی سس و نە کریں :تو 
ہم اس میں مصالح عامه ہے استصواب کر سکتے ھی ۔ 

ام خالکر ے :امن کوے جائق فرا دیا بھرں بی اہ ات 
نزدیک مصلحت بھی ایک دلیل شرعی ے ۔ انھوں ۓ اس 
جدید دلیل کا نام مصالح مرسله٣‏ اس لیے رکھا ہے کہ جب 
مصالح عامه کے لیے کوئی نص موجود نە هو تو اسی کو دلیل 
فرض کر کے فتوعل دے دیا جاتا ے ۔ اور اس کا مفہوم یه 
جے کم کبی حکم کو ایے ضابطۂ موی سے شیپلکو کو دا 


١۔‏ ظاھريه کے نژدیک معاملات بھی عبادات کی طرح 
تعبدی ہیں ء خواہ عقل میں آئیں یا نە آئی ۔ 

سدتا کر عو آتد بن تر یا 

م۔ یه مسشثله کتاب ”الاعتصام؟ میں دیکھے (جلد +ء 
صفحه ۵و۔ہ ۱ ر) اور ”المستصتی (ج رء صفحه ۱۹۔مم۱) 
اور 'تبصرة الاحکام؟ (جلد ہے صفحهھ ے٠۱‏ ۔) 


۲٢٠٠٣ 
جااۓ جو مصلحت عائه اور منفا شریعت دونوں کے موافق ھوء‎ 
یا بابفتا درگ ایس سرن واج ین ا جج‎ 
اور منشا شریعت دونوں کا:!حاظ رکھا جاے اور اسی.ک, مطابق‎ 
مک لیا ارے۔‎ 
اس نی دلیل کے , لے '/تین! شرالط) ھی : :ایک یه اک‎ 

مسثئله عبادات, کا نه هو بلکِه معابلات' یعٔی اہور دنیاوی ہۓ 
تعلق رکھتا هو تاکھ اس ہیں نظر و فکر کے ذریعے مصلعت 
کا تعین کیا ,چا سکے ۔ دوسرے یہ که مصلحت عانہ روح 
شزیعت' کا ووافیقی عو تا کا ؤلائل شر یک ساپ الہ مود یو 
تیسری شرط یل بے که مصلحت غامه کا تعلق ضروریات زندق 
یا حاجیات (امؤر غعامهہ) ہے۔ھو ٴله که کالیات (تعیشات) ہے ۔ 
ضروریات زندگی نے یه ماد ے که ان ہے مذقب۔ جا 
عقل ء ٹسل اور مال کی حفاظت متصودِ ھو ۔حاجیات سۓ ف را۵ 
وہ امور عايه هیں .جو معاش ‏ کی بہتری کے لے:ظروؤری :ھیں ٠‏ اوڑ 
کالیات ہے وہ امور ساد هٰل جن کا+تعلق سامان تعیش اور 
آرائش ہے ہو۔ 

ہم چند مثالیں ایسی بیان کرے ھی جو مصالح_ رسله 
سی متعلق رھ ٢‏ 

و) اروا نااغرافات وروی کیا اط کر ا 
مال داروں پز ٹیکسن لگ5کا:2 

(م) جرم سے مال واپس لینا خواء اس نے وبھی مال 
چرایا هو جو واہس لیا جاۓ یا دوسرا۔ہ 

(م) جب کفار جنگ میں مسلان قیڈیؤن کو ڈعال بنا لیں 
یعمیٰ حملے کے٣‏ وقت |٠اتھیئ‏ 'اہتے آکے رکھیل تو "ایس اک 
سوقع پر کفاز کے" جارحانہ 'اقدام کو روکنے کے لے "اور تمام 


“۰۰۵ 


منسلانوں کی ' منفعت کی غاطر مسلان قیدیوں کا قتل جائلز کے ء 
بشرطیکھ اس کے سوا دشرا چارۂ کار له هو ۔ 
۱ (م) امام مالک کے اس شخص کی سڑا جس پر چوری کا 
الژام بھواٴء قید تجویز کی 'غے اور آپ کے اگردوں نے کوڑے 
لگا بھی تویز کیا ےہ کیوں کھ ان کے نو دنک کر وی کی 
سڑزا میں دو فائدرے هی : ایک یه که اض طرح مال مسسزیقه کا 
07 یه که دوشرے' لوگوں کے لیۓ یه 
سزا موجب'غبرث اور باعث تہدید وق ے۔۔ لیکن مار پیٹ کی 
خالت میں اقراز جرم کوئی اھمیت نہیں رکھتا ۔': یه .سڑاویسی 
ھی ےے جیسی ۔روسیوں میں چوری کے ملژم کی سزا مار پیٹ 
تھی ء. اور قرون وسطلٰ: کے یورپ میں :اوز چین کے پرارۓے 
قانون میں بھی چوری کے متہم کی سزا یہی تھی ۔؟ 

مذھب مالکیە میں مصالح مرسلہ کا خلاصہ یہی بے جو 
بیان کیا گیا لیکن باق امھ ۓ امىٴدلیّل کو تسلمم نہیں گیا 
سواۓ بعض کے جیسے امام طوق حنبلی ‏ جیسا کەہ ھم غنقریب 
پیان کریں گے ۔ امام غزالی شافعی استصلاح کے قائل تو ھیں 
ہگ باوزیں دلیل مرغیقٰ کی حیعیت ات نہیں:اؤز جائز بھی رد 
اِس ضورت ۔میں, سمجھے ھیں جب مصلحت اشد ضروٰری اور 
. بالکل قطعی و یقینی هو ۔ 

چناں چھ اسام زا ی .نے مصلحت ھی کی بنا پر جب کفار 
ا ون بنائیں تی سا نید تا 9ل نجائن تزار دیا ۓ 


١۔‏ مکر امام سحنون کے نزدیک ایسے اقرار کا بھی 2 
ۃ2۸083, جاۓ کا ۔ دیکھؤ ”الاعتصام؛ کت 

ای چا ات 'البادیٰ الاوَليه یئ علم الخوق 
ظا اط اق 


نوریی 


لیکن وہ چوری ہے متہم کو مار پیٹ کی سزا دینا جائز نہیں 
سمجھتے کیوں کہ یہاں بازپرس کی مصلحت کے مقابلے میں 
دوسری مصلحت مضروب کی بھی موجود ے کہ شاید وہ 
ے قصور ھی هو اور ”' یجرم کو نە مارنا و سن 
سے من ے ۔ "١٤‏ 

چوری کے ملزم کو مارتۓ کے بارے میں آپ امام غزا ل7 
کی راۓ زمانهۂ حال کے نظریوں ‏ مذھب حفی ک راۓ 
ختار اور اس حدیث شریف کے موافق. ہائیں گے ٭ فان الامام 
لان غطی فالعفو غخیر من ان بخطی وفالعقوب٥)؟‏ 
(یعنی امام کا غلطی سے کسی بجرم کو معاف کر دینا اس 
ےمد ےی کہ :اوی غلطیٰ , نے كَِیخ: رے گناہ )کئو ہڑا 
دے دے۔) 


استدلال و استصحاب حال 


استدلال' مضدر ےے استدل: سۓ جس کا معنٰی يہ "اھ کہ 
اس نے دلیلٴ تلاش کی اوز حاصل کر ی ۔ اسی معنی میں 
مم حق یه لفظ اکر ایال ابا او انی می متا کٹا 
علاے اصول اور فقتہا ۓ اپنے اختلافات کے باوجود اسے استعمال 
کیا ےد 


۔ 'المستصفی؛ کا مقام مذکور ۔ 

پے ”یسوط“ (جلد مم ء صفحه ہے ۔) 

اس حدیث کو سیوطی نے ترمذی ء بہقی ء حا کم 
اور ابن شیب ے روایت کرے هوۓ '”جامع الصغیر؛ میں روایت 
کیا ےے (نھجر رم ۔) 


۲ 


لیکن معنی_ مذکور کے علاوہ یه لفظ علمی اصطلاح میں 
خاص دلیل عقلی کے معنوں میں مستعمل ھوا ھہ : ”'ھودلیل 
لیس بنص ولا اجاع ولا قیاس؟' (یعَی استدلال ایسی دلیل 
کو کہتے ہیں جو نہ نص ھوء نه اجاع اور نە.قیاس ھو' ۔) 
اس جمل :اور مبہم تعریف میں استدلال کے بہت ہے معانی اور 
قسمیں داخل ہیں جن میں سے ھم صرف اہم قسمیں بیان کرے 
یں اور وہ یه میں :٠‏ ”امتللال بالقیہاس الفت بط یئ اور 
استدلال بامتصحاب الحال۔؟؛ 

”استدلال بالقیاسن المنطقی؟“ کی تعریف+٠يیهە‏ ےہ که وہ 
ایسا قول عے جو چند ایسے جملوں ے مرتب ھو جنھیں 
تسلم کر لیئے کے بعد دوسرے قول یعنی اس کے نتیجے کا 
تسلم کرنا بھی ضروری هو جاۓ جیسے 'بیع ایک معاملہ ہے 
اور هر معاملے کا جزواعظم زضامندی سے ۔“ٴ ان دونوں 
جملوں کی صداقت تسلیم کر لینے کے بعد اس کے نتیجے کو 
تسلم کرنا بھی ضروری ہے که 'بیع کا جزو اعظم رضامندی 
ہے ۔' چوں کهھ اس ہبحث کا تعلق علم سنطق سے سے لمہذا یہاں 
مزید بث کرنا ضروری نہیں ٢۔‏ 

نب اتا :یا اسجدلال با۔جماعاب الوسالن تق اف کَ 


- ای ا ا رک شرح . اور حاشیے 2 
(جلد مہ ء صفحه ج ٭ الاحکام“ للاآمدی (جلد مء 
صفحه ۱۹ط اور اس کے بعد) اور 'المستصتی؟ (جلد : . صفحه 
ے۱) اور 'اعلام الموقعین؟ (جلد ٘كٍ ؛ صفحه م۹ء) ۔ 

۰- ”الموضوع؛ شرح قاضی عضدالدین ء جو جو ابن حاحب 
کی کتاب خغتصرالمتی؟“ پر ےہ ےم بھ(جلدار؛ 
صفحه ۱ء-۔۵۳) ۔ 


تری 


تعریف یه ے که استصحاب ایسی دلیل عقلىی ےے جو اس وقت 
کام آتی ہے جب کوئی :اور دلیل موجود ند ہو ۔ استصحاب 
کے لغوی می باق رکھتنے کے ہیں اور اصطلاحی معنی 
یی ھہیں که کسی چیز کے وجود:۔اورعدم وج۔ود کو 
ھر حالت میں باق رکھا جاۓ: یہاں . تک که تبدیلیٰ حالت 
قابت اه ہو جاے ۔ امام شافعی اور احمد بن. حنبل7 کے ا کر 
مقلدین اور شیعه امامیه! خاص صورت می۔: ایسے استدلال :کے 
قائل هیں لہذا هم اس طریقة استدلال کی بعض: بثالوں سے 
وضاحت کرتے ھیں : 

() ,2 امتصحات,‌البلاة الاصلد) (بری الذہے مرے کی 

اصلیت کو باق رکھنا ۔) 

اس کا مطلب يه <ھے که*ازاروۓ عقل اصلیث مین کوئیق 
ذہے داری نہیں ھوا' کسرق تاوقتیکه :امن کے خلاف کوی' دلیل 
ج2 للا مو تائغااضول لد اف الاشلاہ رزیفاغظلائز ۲باجزڑ 
قاعدۂ کليە میں ٴ' علے؟ کی دفعه ہر میں مذکور دع *” الاصّل 
براءۃالمة) یعنی اصلیع ہیں کولچراقیات کر دو ین 
ہوا کرۓ ۔ چنان چھ اس قباعلدے کے لحاظ سے کوئی شخص 
اس وقت تک کسی چیسز کا ذمسە دار نہیں ٹھہ۔رایا جا سکتا 
جب تک کوئی:دلیل شرعی موجود لە هو جو واجبات کو 
ایت کے نپ 

١۔‏ کتاب ”العناوین‌الاصول؟ جس کا پہلے ذکرگزر چکا ے 
(جلد م ء صفحد پرم اور اس کے بعد ۔) 

۔ ”کتاب الاشباہ؟“ للسیوطی (صفحہ ۹م) اور ” کتاب 
الاعام لان سے مد ا 


اکا 


(م) استصحایبالعموم ال .ان یرد الكخصیص 
(یعنی عمومیت باق رکھنا: جب تک کوئی وجه 
حصیص نت ھهوے) 

ا اتی یہ نس وف ما لی بی با کیا 
جاۓ کا تاوقتیکه دوسری نص کے ذریعے بعض افراد ی تخصیص 
نه کر دی جائۓ ؛ چناں چھ ایک عام حکم میں بلا کسی غاص 
دلیل کے اسنٹثنا نہ کیا جا سکتا ۔ 

(م) ”استصحابالنص ای ان یرد الدنتتخ می 

راغ پوتہتک بای تر لکل < کی 
دوسری لص ہے منسوخ نه هو جاۓ۔) 

(م) 'استےعنحاب النوصف العات شرغا حتول عبت 
خلافه او استصحاب ال۔۔ماضی بنالحال۶ (ینی 
جو کیفیت شرعاً ثابت ےہ ائے باق رکھنا جبە 
تک”کە”کیعت کی تبدیلی ثابت نه هو ء یا 'ماضیٰ کا 
حکم حال میں باق رکھتا۔) 

اس کا یه مطلب ہے کہ جس چیز کا وجود یا عدم وجود 
زمانڈ ماضی میں ثابت هو ء وھی حکم زمانه حال میں باق 
رکھنا تاوقتیکه اس کے خلاف ثابت له هو اور یە اصول 
اس قاعدۂ کلیه کی رو سے قائم کیا گیا هے جو اد‌باہ' میں اور 
جلے کی دفعه نج میں مذکور کے کہ ؟الاصل بقاء ما کان 
عصلحل سا کان؟؛ يعتی اصل اصول يد ھے کہ چیز کو اسی 
کیفیت پر باق رکھا جاۓ جس پر وہ پہلے تھي بالفاظ دیگر 


پ1 کاٹ الاشناہ للسیوطی مد 3,۵ ,20ء 7 
مم 6)۴ 


روش 


جیسا کہ !جامم'؛ میں اور مجلے کی دفعہ. ٍ میں بھی مذکور ھے 
کہ مات لزان ااسکلمر مسعا ااعا ملسا دائیل 
فطایا غلافله ناذا کليف ق زناانسلک :لاد یىحکلم 
ببتاہء الملک ہماالم یبر قب اہر۲۷۵۵ زی کر 
چیز کسی وقت ثابت هو اسے باق رکھا جاۓ تاوقتیکہ کوئی 
دلیل اس کے خلاف نہ هو ۔ چناں چه اگر کسی وقت کسی 
چیز کی ملکیت کسی شخص کے لیے ثابت ہو تو اس ک 
ملکیت برقرار رکھی جاۓ کی تا وقٹیکہ ازالۂ ملکیت ثابت 
نہ ہو جاۓ ۔) 
استصحاب کی اسی قسم کی تشریج میں مذھب شائنعی اور 
مذھب حنفی کا اختلاف ہے ۔ مذھب شافعی میں تبدیلی_ حالت کا 
ثابت نە هونا ھی حالت سابته پر باق رھنے ک دلیل ے ؛ 
اور مذھب حنفی میں صرف تبدیلی حالت کا ثابت نه هونا 
حالت سابقہ باق رھنے کی دلیل نہیں بلکہ اس سے تو تبدیلی 
کہ دعوے کی نپفی ہویق ے“ ۔ در اصل یه اختلاف نظری ےہ 
یعنی خیال کی صورت گری ےے ورنە دونوں کا نتیجە اور مآل 
ایک ھی ے ۔ 
(ن) 'اتصحاب المقلدوب او اىتصحاب الحال 
ق الاضی؛ (یعنیٰ برقراری معکوس یا حال کی جالت 
کو ماضی میں قائم رکھنا ۔) 
ر۔ 'المجامع' اور اس کی شرح ' المنافع؟“ (صفحہ ۳۰م) ۔ 
ہ۔ یز دیکھو 'عحله“ کی دفعه مور ۔ 


س۔ اعلام الموقعین'“ میں یہی مضمون اور شرح ”ابع 
(صفحه ١‏ م۔) 


لترہواں 


اس کا مطلب یه ے که جس چیز کا وجود یا عدم وجود 
زسہانة حال میں ثابت هو ء اہے زسانهُ ماضی میں بھی برقرار 
رکھنا۔ جیسے جب فقہا کا اختلاف هو جاۓ که آیا وہ 
دستوری ضابطے یا پیاۓے جو !ن کے زمائتۓے میں مروج ہیں ء 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم کے زسانے میں تھے یا نہیں تو 
استصحاب کی رو سے اس کا فیصلہ اسجاب میں ھوکا تاوقتیکہ اس 
کے خلاف کوئی دلیل نەہ هو ۔ مگر ایسا استصحاب ترجیحی 
دلیل قرار نہیں دیا جا سکتا'۔ 
اسلام سے بہلے کی شریعتس 

قوانین کے اساسی بآخذ کی محث ختم کرےۓ سے پہلے ہم 
ایک ایسی آخری دلیل کا ذکر کرتے ہیں جس کے قابل قبول 
ھوے میں اختلاف ے اور وه یہ مھے که "شرع می۔۔ تا 
شرع ل۔نا ؛ (یعنی بچھلی امتوں کی شریعتیں مارے لیے بھی قابل 
مل یں 2) اس, دلیل کے بتعلق ہم یہ سوال کرے میں 
کە آیا شریعت اسلامی تے بچھلی شریعتوں کو منسوخ کیا ے 
یا موی ؟ 

ایک فرقے ۓ اس کا یه جواب دیا ے کهھ بچھلی شریعتیں 
شریعت اسلامی سے منسوخ ہو چکی ہیں سوائۓےۓ ان احکام کے 
جنھیں شریعت اسلامی ے برقرار رکھا ےے ۔ علاے اصول کے 
نزدیک یہی قول تار ے٣۔‏ 

١۔‏ ' الاہہاج؟ شرح 'المنہاج' للسبی (مطبوعہ مع شرح 
استنوی) جلد ہء صفحه رررسورر۔ 

ہ۔ ا المستصئی ‏ (جلد رب صنجھ۰ء) اور 'الامکام“ آندی 
کی (جلد م ء صفحه ۱۹)۔ 


"۲۰۱۹۱۲۳ 


دوسرے فرتے ے کہا که ٭شریعة من قبلنا 
شریعة ل۔سا؛ یعنی ہم سے پہلی امتوں کی شریعتیں ہارے لے 
بھی واجبالعىل ہیں ء ہایں' معنی کہ پہلی مرینتوں کا7 
احکام جو شریعت اسلامی سے منسوخ نہیں ھوئۓ واجب العمل 
هیں ء اس قاعدے کی رو ہے که ”القدع بترك علٰی قلم“۔ 
بھی ”جاہم؟! اور 'لے؟ کی دنعہ پ میں ہے ۔ 

بحیثیت بجموعی ھمیں اس دلیل میں کوئی فائدہ نظر نہیں 
آتا؛ کیوں کت اس کا تعلقٰ خاض غاذات رس ھ۔ ...2 
معاملات تو ھم اگلے ہاب میں دیکھیں گے که: اسلاسیٰ شذریعت 
آئین قرع سے کہان اتک متٹائر موی ے ۔ 


و- شرح !الیجاع؟“ (متحہ ررودوںمے)۔ 


اجہاد 


اجتہاد اور تقلید 


اجتہاد کے لغوی معنی امکانی کوشش صرف کرےۓ کہ 
ہیں اور اصطلاح شرع میں اس امکانی کوشش کے صیرف کرۓے 
کا ام ے جو دلائل شرعیہ کے ذریعی استنباط احکام کے لیے 
کی جاۓ ۔ بالفاظ دیگر وہ کوشش جو مذکورۃالصدر 
اعول :ااسی کی.وساطت ہے احکام شرع کے استخاراج کے لیۓ 
۵ ۶" یر ا ا 
"کون گلا ملین می یت انظر ای قد دوسورے کی تران اق 
پروی کی جاق سے یا جس طرح آمدی' ے تقلید ی تعریف کی 
ہے کە,”'بلا چون و چرا دوسرے تی راۓ پر عمل کرنا _؟؛ 

چوں کە شرع اسلامی شریعت اللٰہیه عے جو مشہور 
اور مقررہ اصول سے ماخوذ بے خواہ وہ اصول منقولہ ھوں جیسے 
کتاب اللہ اور سنت نبوی یا عقلی, ہوں جیسے اجاع ء قیاس 
اور استحسان وغیرہ ؛ پس انھیں دلائل شرعیهہ ہے استخراج 
احکام کا نام اجتہاد ھے ء اور اجتہاد ھی کے ذریعے معاملات 
روروری ایر بماخوی انسان کے ققاضیرں پکز کا حقه؛ ہوزا 


۔ 'الاعکام“ ماداب رتا وی ا 


ال ان 


"۰۱۳۰۳۴٣م‎ 


کیا جا سکتا ے ۔ یہی وجہ ھے کہ اجتہاد شرع اسلامی کی 
تاریخ کا لازہی عنصر شار ھوتا ے ۔ 

ڈرع اسلامی کے جتہدین جب تک قرآن وحدیث کے 
احکام ہاتے تھے ؛ ان پر عمل کرۓۓ تھے اور جب کسی سسئلے 
میں قرآن و حدیث کا کوئی حکم نه ھوتا تھا تو اپنے اجتہاد 
سے کام لیتے تھے ۔ پس وہ کبھی تو ہسائل حاضرہ کو 
امثله و نظائر پر قیاس کرتۓے تھے اور کبھی استحسان و مصالح 
مرسله یا استصحاب و استدلال کے ذریعے استتباط احکام 
کرئے تھے۔۔ 

اجتہاد کے ذریعے استخراج احکام کا طریقھ ایک ه تھا 
بلکہ ختاف طریقوں سے اجِتہاد کیا جاتا تھا ۔ اس کا نتیجه 
یه ھوا:کەا الوب انجتہاد اورامذامیب تنا اعتلؤف روا گا 
خصوصاً دولت عباسیہ کے عہد زریں میں اسی دور میں 
اھل سنت کے چاروں ہذاھب پیدا هوۓ اوز علم فقہ و 
علم اصول ے ترق کی ۔ 

چناں چہ فقہا میں ماحئۓے اوز مناظرے شروع ہوگۓآء 
نیز تبادله خیالات اور تبادله عقائد بھی ھوتا رھا جس کا 
نتیجهہ یه ھوا کەه الم متہدین کے مقلدوں کا باھمی اختلاف 
بہ نسبت خود ائم٭ کے باھمی اختلافت کے ھٹا کم رہ گیا 
اور ان کے مختلف نظرے بھی ایت دوسرے ہے قرب ٹر 
خوکٹران 
'.. یہاں تک کہ دولت عباسيه کے آخری ذور میں اجتہاد 
کا یه جوش و خروش کم .ھوگیا حتی کہ تیزھویں صدی 
عیسوی میں ھلاکو خاں کے ھاتھوں سقوط بغداد کے بعد 
علاے اہل سنت نے مذھب میں ےجا قطم و برید کے 


رف 


خوف سے باتفای راۓ اجتہاد موقوف کرنۓ اور صرف چار 
مذاھب کا اتباع کرئنے کا فیصله کر لیا۔ اس کے بعد عری 
ثقافت آہستہ آھستہ زوال پذیر ھویۓے لگی اور اس کے تمام 
گوشوں پر _جمود. طاری هو گیا ۔ اس' کا نتیجہ یه ھوا کھ 
تقلید کا رواج عام هو کیا فقہی اجتہاد تم هو گیا اور 
اوھام پرستی و ے بنیاد معتقدات کا زور هو گیا جو مسلانوں 
کے انحطاط و زوال کا مظہر بن کر عرصه دراز تک باق رھا ۔ 

بسا اوقات جاھل مقلدوں ےۓے ایسے ے بنیاد مسائل۔, 
اختیار کسر لیے جن کا فقہ سے کہوئی علاقه نه تھا ۔ اور بہت 
سے غبر ملکیوں یا مستشرقین ےۓ يہ حالت دیکھ کر شرع 
اسلامی کے بارے میں فیصله دے دیا کم وہ ایک پس مائدھ 
قانون ے ء اور یه خیال کیا کہ اسلامی قانون جدید مدن کا 
ساتھ نہیں دے سکتا ۔ بپانتک که انیسویں صدی عیسوی کے 
آغاز میں ھر جگہ اصلاحی تحریکات شروع ھوگئیں اور 
سلف صالح کے مذھب کی نشاة ثانیہ کا ظہور ھوا ۔ چناں چھ 
شیخ ید عبدہ جیسے بہت سے ا مه تقلید ترک کرےۓ اور 
کسی خاص مذھب کی عدم پابندی کی تبلیغ کرۓ لگے ە 
اور انھوں ۓ تمام مذاھب اسلامیه کو ایک سکز پر لاۓ کک 
ہر مکن کوشش کی ؛ نیز فیصله کیا کہ اصول شرع اور ان 
کی حقیقی روح کی طرف رجوع کیا جاۓ اور ثقافتی ترق کے 
میکان میں انھیں کو چزاغ راہ بنایا جاۓ۔ 


جہدین 


اجتہاد هر شخص کے لیے جائز نہیں بلکہ اجتباذٴ کرۓ 
کے لیے ان خغصوص صلاحیتوں کا ھونا لازمی سے جو یینہد کو 


کاو 


اس قابل بنا دی کا وہ استخراج احکام اوز اسللالن کے کام 
کو کا حقهہ؛ انام دۓے سکے ۔ لہٰذا متہد کے لیے شرط ہے کهہ 
وہ صائب‌الراۓ ھو ٤‏ صاحبٰ فراست ھوء انصاف پسند ھوء 
پا کیزہ اخلاق کا: مالک ہوء احکام سمجھنے کی بصیرت تامه 
ھا موا وی دلالل ظرعد:اوںاستتجابطااسام کے طریتوں ىا 
پوری طرح واقب ھو ٴ* اس کے ساتھ زبان پر پورا عبور رکھتا 
ھوٴ؟ تفسیر قرآن ہ اباب نزول ٠‏ راویوں کے حالات:ء 
جرح و تعدیل کے طریقوں اور ناسخ و مدسوخ کی حقبقت ہے 
پوری طرح :ہا خہر هو ۔ شاطبیٰ نے اس شرط کا بھی اضافه 
کیا ہے کہ متبد 'مقاصد شریعت سمجھۓ کی مہارت تامهہ 
رکھتا هو ۔ 

تمام شرائط :مذکورہ :اس متہد سطلق کے لیے ضروری یں 
لن کا نسطالدالمیٰ تام تنمائل القہامئیں اتباد: کرتا عواں لیک 
یه تمام شرائط دوسری قسم _کے محتہدین کے لیے ضروری نہیں ۔ 
چناں چھ کسی ایک مسئلے میں اجتہاد کرنۓے والے کے لیے اتنا 
کاق ہے که وہ اس خاض سسئلے کے دلائل اور اس کے نتایح سے 
بُو یىی واقف ھو ۔ 

محہدین کہ کی درجے ہین : متہد ایالشرعء متہد 
نی المذھب ء متہد یالمسائل اور تد مقید ۔ 

پولی قسم کا مجتہد یعنی تےتہد یالشرع وہ سے جو کسی 
خاص ہذھب کا با ھو جیسے مذاھب اعنل سٹت کے 
چار ائمه ابو حنیفه7 ٣‏ مالک٣٣‏ ء شافعی؟ اور احمد بن خثبل ء 
یا مردہ مذاہب کے بای جیسے اوزاعی ء داؤد ظاھری اور 
طبری ء یا جیسے امام جعفر صادق اھل شیعه کے نزدیک ہء یا 
ان حضرات کے علاوہ اس ذرے کے دیکر آئمھ ۔ 


۲۲۰۶ 

دوسری قسم کا مجتہد یعلی نہد یالمذھب وہ ھے جو 
کسی مذھب کا بانی نہ هو البته ائمه اربعة میں ہے کسی ایک 
کا مقلد هو لیکن ہہت سے اصولى یا فروعی سّائل میں اپنے 
پیش رو امام سے اختلاف رکھتا هو اور اپنے ذای اجتہاد نے 
فروعی مسائل کا استخراج کرتا ہو ء نیز زندگی کے عملىی مسائل 
کو شرعی اصول و مبادی کے مطابق ڈھال سکتا هو جیسے 
مذھب حنئی میں صاحبین یعنی اسام ابو یوسف اور اسام بچد بن 
حَسن شیبانی اور مذھب شاقعی میں امام شافعی ہے شاگرد 
اسام مزنی! وغیرہ ۔ : 

شر ئا سلم کا ید ہی ےد ففتائق وواتھ جو 
مذھب کے اصول و مبادی میں نہیں بلک بعض فروعی مسائل 
میں اپنے اجتہاد ے کام لے جیسے)مذھب حنفی میں طحاوی.ء 
سرخسی وغیرہ اور مذھب شافعی میں غزا ی وغرہ - 

چوتھی قسم کا مجتہد یعنی محّہد مقید وہ ے جو آراے سلف 
کا پابند هو اور انھیں کے اہتہاد کی پیروی کرتا هو لیکن احکام 
کی حقیقت: اور ان کے منشا کو اچھی طرح سمجھتا هو ۔ ایے 
مجتہدوں کو اصحاب تخریج کہا جاتا ے کیوں کە وہ مذھبی 
مسائل کے متعلق ختلف آرا میں ایک کو دوسری پر ترجیح 
ڈینۓ کی صلاعیت رکھتے میں ء قوی و ضعیف ء ظارالرواة 
اور نادر روایىات وغیرہ کے فرق کو اچھی طرح سمجھتے ھیں 
جیسے مذھہب حنفی میں کرخی ء قدوری ؛ صاحب هدايه اور 
فقہ کے چار مشہور متنوں کے مصنف ۔ ان کے بھی ختلف درے 

١۔‏ 'طبقات الشافعیه الکبرعا؛ لابن السبی میں مذکور ےھ 
(ج ‏ صفحہ پمم) کہ مزفی امام شافعی ہے اصولیَ اختلاف نہیں 
رکھتے البته فروعی مسائل کے استخراج میں اختلاف ےے ۔ 


رر 


۔ ان حضرات کے بعد ایسے مقلدین کا طبقهہ ے جو پغیر 
حجت ملزمه کے اپنے پیش رو ا مد کے مسلک پر چلتے ھیں ۔! 


وجوب اجتہاد ی دلیلی 


کتاب و سنت ؛ اجاع صحابه (رضوان اللہ علیہم اجمعین) 
اور ائ مه اربعةه٣‏ کے اقوال میں بہت سی ایسی شرعی دلیلیں ہیں 
جن سے ثابت ھوتا ے که ھر اس شخص پر اجتہاد کرنا واجبيی 
عے جس میں محمد کی صفات موجود ھوں ۔ دلائل کا خلاصہ 
ملاحظہ هو : 

اول کتاب اللہ : قرآن کریم| نے امکام شرع پر 
غور و خوض کرنے اور اختلاق مسائل میں اصل کی طرفہ 
رجوع کرۓ کو واجب قرار دیا ے ۔ آیة ”'فاععبرو یا 
اولی الابصار“' (اے آنکھوں والو عبرت حاصل کرو) ٭ 
”فان تٹازعتم فق شئی فردوہ ا ی اللہ و الرسول؟ٴ' (یعنی 
اے مومنو ! اگر کسی معاملے میں تمھارا اختلاف هو جاۓ تو 
اللہ اور اس کے رسول (صلى اللہ عليه وسلم) کی طرف رجو عکرو ۔) 


١۔‏ دیکھو ابن عابدین کی تصنیف 'شرح المنظومه؛ 
مسمی 'عقود رسم المفی؟ مطبع سارف سرہ ۳۰ھ 
(صفحه م ۔ً ۔) 

م۔ رساله 'القول المفید ق ادلة الاجتہاد والتقلید؟ للشُوکاق 
(ہرمم۱ھ) اور 'الاحکام؟ للاامدی (جلد مء صفحه ۹مم اور 
اس کے بعد) اور 'اعلامالموقعین؟ٴ (جلد م ء صفحہ ہر اور 
اس کے بعد ۔) 

س۔ سورة حشر (۹ئ) ں سورة نساء (م) ۹ن ۔ 


لہف 


دوم سنت  :‏ بی کریم صل الہ علیہ وسلم ے روایت ے کهھ 
آپ ۓ فرنایا اجتہدوا فکل میسر لا خلق له؟' (یعنی اجہاد 
کرو کیوں کہ جو شخص جس کام کے لیے پیدا کیا جاتا ھے ء 
القہ وہ کام اس کے لیے آسان کر دیتا ے ۔) اذا حکم الحاکم 
فاجتہد ؛ ئم اصاب فله اجران و اذا حکم اجتہد مم اغطأ 
فله اجر؟ (یعنی جب کوئیى حاکم فیصله دینے میں 
صحیح امتہاد کرے تو اس کے لیے دو اجر هیں اور اگر 
اس نے اپنے اجتہاد میں غلطی کی تو اس کے لیے ایک 
اجرے)؛ 'طلب العلم فریضة علديل کل مسلم و 
مسلمة۶ یعنی علم حاصل کرنا هر مسلإان مد و عورت پر 
فرض ؛ اسدا امسناء آی٣‏ (یعنی عل|ا میری امت کے 
امین هیں) ء 'العد| مصابیح الارض و خلفاء الانبیا و ورثتی و 


۔ 'الاحکام“ للاآ”مدی (جلد سم +ٴصفحہ 0ھ 


ہ۔ یہ حدیث 'صحیحین' میں روایت کی گی ے ”مسلم؛ 
(جلد یو ء صقحہ (٣؛)‏ اباریۂ بع شرع می (جھ ےہ 
صفحہ ےہ ۔) : 


یہ حدیث سیوطی نے "خامع الصغیر؛“ (نمبر م۵) 
میں بہیٹی ؛ طبرانی خطیب اور ابن عدی ے روایت کی سے ۔ 
نووی ۓ کہا کہ یہ حدیث, ضعیف بے ء اگرچہ معنی کے لحاظ 
ہے صحیح ے ‏ 'فتاوی النووی' الممروف بە 'المسائل المنثورہ“ 
دمشق م۱۳ ھ ء (صفحه ہ۱۱ ۔) : 

م۔ ”جامم الصغیر؟ (نمبر م.ےن) روایت دیلمی ۔ یه 
حدیث ضعیف ہے ۔ 


ا وی 


ورثة الانبیاءە' (یعنی علاء زمین کے چراغ ہیں اور انبیا کے 
جا نشین هیں نیز میرے اور تمام انبیاء کے وارث ہیں ۔) ان 
تمام احادیث میں جد و جہد ء طلب علم اور اجتہاد کی ترغیب 
دی کئی ےہ ۔ 

سوم اجاع صحابه : فرمایا ابوبکر صدیق رضی اللہ عنہ ۓ 
اقول ف الکلالة٢‏ برأئی ء فان یکن صواباً فمن الہ وان 
یکن خطافمنی ومن الشثیطان و اھ و رہوله منه 
بریٹان؟ (یعٔی میں اس شخص کے بارے میں جو مرانے کے 
بعد وارٹ نہ چھوڑے ء اپتی رائۓے سے فیصله کنزتا ھوں ‏ 
پس اگر میری راۓ صحیح هو تو اللہ ی طرف سے ہے اور اگز 
وہ غلطٴ هو تو میری اور شیطان کی طرف ہے نے جس ہے الد 
اور اس کا رسول (صلى اللہ عليه و سلم) بری ھیں -) 

اور فرمایا عمر بن خطاب رض ی اللہ عنه ۓ ان عمر لایدری 
انه أصاب الحق ولکنه لم یل جہداً “ (یعنی عمر یه نہیں 
جانتا کہ اس نے حق کو پا لیا لیکن اس نے اپنی سعی میں 
کوتاہی نہیں 'کی ۔) نیز حضرت عمر رضی اللہ عنہ نے لوگوں 
میں تقریر کرتے ھوئۓ اس عورت کے جواب میں جس نے زیادہ 
مہر مقرز کرنے کی ممانعت کی تردید کی تھی اور حضرت عمر 
رضی اللہ عنه کو حق بات سے آگاہ کیا تھا (عمر رضی اللہ عنہ ۓ) 

ر۔ '”جامع الصغیر؛ٴ (نمجر م.ےف) روایت ابن عدی ۔ یه 
بھی ضعیف ے ۔ 

ہ۔ یعنی کلاله کی میراث میں جس کا نہ باپ ھوانه 
بیٹا ھو۔ 


۲۲۱١ 


فرہایا تھا : ”'اصابت اسراة و اخطا عمر١١)؛‏ (ینی عورت کی راۓ 
صحیح ے اور عمر کی غلط ے -) 

چہارم امہ اربعہ کے اقوال٣‏ : این قیم ۓ امام ابو حتیفه 
اور ابو یوسف ہے روایت کی کہ انھوں ۓ فرمایا ”7 بحل لاحد 
ان یقول بقولدلنا حتیل یعلم نَن این قلنا ۔“' (کسی کو 
جائز نہیں که مارے قول کی پیروی کرے جب تک کہ وہ 
یه نە جان لے کہ ہم نۓ کس بنا پر کہا ۔) 

معن بن عیسٰی سے روایت ے کھ آٹھوف ۓ امام مالک 
کو یه ,کہے:سنا: ''اعا انا بْٹر اعطی واصیب اننظرواٴ ق 
رائی کل و افق الکتاب و السنة فخۂوا بِەُو ما لم یوافق 
الکت اب و السنة فات رکوہ۔؟؛ (یعی ے شک میں انسان 
ھوں ء غلط فیصله بھی دے سکتا ھوں اور صحیح بھی ؛ 
میری راے پر غور کیا کرو ء پس جو راۓ کتاب وسنت 
کے مطابق هو اے اختیا رکرو اور جو راۓ کتاب و سنت کے 
خلاف هو اے چھوڑ دو۔) اسی بنا پر امام مالک ے خلیفهہ 
هارون رشید کو اس بات ے روکا تھا کہ وہ لوگوں کو مالی 
مذھب اختیار کرۓ کی ترغیب نە دیں ۔ 

اسی طرح امام شافعی تۓ فرمایا : ”ما قلت و کان التبی 
صلعم قد قال بخلاف قولی ء ف| صح عن النبی صلعم اولٰی و 
لا تقلدوق و اذ4 صح غخبر بخالف ہذھبی فاتبعوہ 
واعلموا انه سذڈھبی ۔؟“ (یعنی اگر نبی کریم صلعم کا فرمان 

رہ آہدی کی 'الاحکام“ (جلد پ ء صفحه .۵م) اور 
”احیاء علوم الدین؛ للغزانی جلد ر ء صفحه وم ۔) 

م۔ 'القول المفید“ صفحه ۵ ےم 


رہ 


میرے قول کے خلاف ہو تو حضور کا فرمان واجب التعمیل۔ 
ےء اس وقت میری تقلید نہ کرو۔ اور اگر کوئی خدیث 
میرے مسلک کے خلاف ہو تو حدیث کی پیروی کرو اور 
جان لوکه وهی میرا مذہب نے ۔) 

آخر میں امام احمد بن حنبل نے ء جو سنت پر عمل کرئۓ ' 
اور راۓ سے نفرت کرۓ میں ممام ائ مہ ے زیادہ مشہور هیں ء٠‏ 
بالکل یہی مضمون بیان فرمایا ے : ؛'لا تقلدی و لا مالکاً و لا 
الشافعی و لاالثوری وخغذ من حیث اغذواٴ (یعنی لە میری 
تقلید کرو ء ە مالک کی نہ شافعی کی ء نە ثوری کی بلکه انھیں 
ماخذوں کو پیش نظر رکھو جو ان کے پیش نظر تھے ؛ یعنی 
قرآن و حدیث ۔) 

مذکورہ بالا ام دلائل سے اس اس کی وضاحت هو جاق 
ھے کہ شرع میں اندھی تقلید جائز نہیں اور یه کہ اجتباد ھر 
اس شخص پر فرض عے جو عالم ہو اور امتماد کی اعلیت 
رکھتا هو ۔ ان دلائل سے ایک اور مسئلے پر بھی روشنی پڑق 
ےہ اور وە یه که جتہد کی راۓ غلط بھی ھو سکتّی ے اور 
صحیح بھی ۔ یہی ختار راۓ بے بخلاف بعض معتزله' کے جو 
کہپتے ہیں‌کہ ہر محتہد عقلی مسائل میں صائب راۓ رکھتا ےے ء 
حالانکہ ان کا یہ کہنا تکلیف مالا یطاق ے (یعبٔی ایسے.کام کا 
حکم دینا جو بس میں ند ھو) اور وہ اس یت کی رو سے جائز 
نہیں : ”'لا یکلف اللہ ذفساً الا وسمھا٢؛‏ (یمنی دا کسی کو 
وہ دیکھو ”الاحکام؟؛ للامدی؛ (جلد ہء صفحه 
١‏ ۱۴)۔ 

ع۔ سورہ بقرہ (م) ۸٦‏ ۔ 


لاو 


اس کی طاقت سے زیادہ تکلیف نہیں دیتا -) 

اجتہاد کے واجب ھہوۓ اور تقلید کے منوع ہے سے 
یه بات بھی لازم آتی ے کہ جب کسی یتہد یا قاضی کو 
یہ معلوم ہو جاۓ کہ اس نے اپئے سابقہ فیصلے میں غلطی 
کی سے تو اہسے اپنے غلط فیصلے کی پابندی لازم نہیں ۔ 
چناں چه اسی مضمون کا ایک خط عمر بن خطاب رضی اللہ عنه 
ے ابو موسلی اشعری کو تحریر فرمایا تھا : ”'ولا یم۴نمک 
قضاء قضیت فی>٭الیوم ء فراحہمنتت فیه رایک 
فیدیت فيیه لرشدك ان تراجع والحق ‏ فان الحق 
قد لاببطله شی'ٴوماجمة الحق خبر مزالتادی 
ا ا ا ا یں ا ا 

۱- لئ کیو لف کچ وا فی مع اختلاف عبارات 
کتب ذیل دیکھے: + 'الاحکام السلطائیه؛ رت (صفحه ہو) ء 
اعلامالعوقعین؟ (جلد و ء صفحة ہے) ء '”المبسوط' (جلد ہم 
صفحہ , ہ اور اس کے بعد) ”القعدالفرید؟ (جلد ؛؛ صفحه ہم) ؛ 
”عیون الاخبار؟ لابن قتیبه (ج .؛ٴصفحه ہب)؛ امقدمهہ 
ابن خادون؟“ (صفحه 1۹۲) ء 'جمھرة رسائل العرب؟ (جہے 
حا ہت دق وت سے نو کیا ہے ہے 
صفحه نم) ؛ 'الاحکام؟ للامدی (جلد مء صفحه ؛ہم) 
وغبرہ ۔ اس خط کو بہت سے تقه راویوں نے نقل کیا سے 
البته اس کی صحت میں بعض اقدین ۓ شک کیا ے جسے 
ابن حژزم جس نے دعویل کیا ےہ کہ وہ جعلی سے ۔ دیکھو 
”النبذ یق اصول الفقه الظاھری/ (صتحه )۵٣۰‏ اور 'المحلی؟ٴ 
(جلد ر,ء صفحد ۹و ء حاشے میں اس کی تردید کے ساتھ) 
اور آ8 'تارخ الفقہ الاسلامی؟ مصنفه ڈاکثر عبدالقادر 
(مقد 72 


ایا او 


قیصلے سے رجوع کرتے هھوۓ انی صائب راۓ سے صحیح 
فیصله کر لیا تو اپنے سابق فیصلے کو چھوڑ کر حق کی 
طرف رجوع کرۓ میں دریغ نہ کرو کیوں کہ حق دائم و قائم 
سے اور کوئی چیز حق کو نہیں مٹا سکتی ۔ اور حق ک 
طرف رجوع کرنا باطل پر زیادہ عرصہ قائم رھنے ے 
بوھر سے ۔) 

آخر میں یه بیان کر دینا بھی ضروری ہے کہ شیع 
اماميه کے نزدیک امتہاد میں بە نسبت اھل سنت کے زیادہ 
وسعت ے کیوں که ان کے نزدیک جس طرح امتہاد کا 
دروازہ ہمیشہ کھلا رہا ھے اسی طرح آج بھی کھلا ھواے ۔ 
شیعہ امامیة اجتہاد کو اجاع اور قیاس سے بھی زیادو اھمیت 
دلت این نااؤز::اسام ان کے نت زدیک سب سے ج5 
ہوتا ے جس ہے وہ علمی فیض حاصل کرتے ہیں :۔اور وه 
خطا ونسیان ہے معصوم ہوتا ہے ۔ لیکن اہل سنت کے 
عقیدے میں خلیفه کی یه حیثیت نہیں ھوق جیسا کە ھم آئندہ 
دیکھیں کے ۔ 


تقلید کب جائز ے 


تقلید بہ معنی مذکور ؛ یعنی سے چون و چرا دومرے ک 
راۓ کی پیروی کرنا اس شخص کے لیے جائز نہیں جو اجتہاد 
پر قدرت رکھتا هو بلک صرف اس شخص کے لیے جائز ےہ 
جو اجتباد سے قاصز هو جیسے عوام جہلا یا وہ طالب علم 
جس میں ھنوز اجتہاد کی صلاحیت پیدا نہ ھوئی :ھو ۔ ایسے ھی 
لوگون کے متعلق قواعذ عامه می ںکہا گیا ہے :ٍ '”'الفتوی ق حق 


۲۲؟ْ؟ 


الجاعل کالاجتھاد ق حق المجتھد!؟“ (یغی تقو 
ان پڑھ کے لیے ایسا ھے جیسے اجتہاد مجتہد کے لیے ۔ یا ”'فتاویل 
الہجتهھدین بالنسبة ای العوام کالادلة سے 
باب ای المجتعھدین٣۶؛‏ (یعنی عوام کے لیے مجتہدین کے 
فتووں کی وھی حیثیت ے جو شرعیه دلائل کی ممتہدین کے 
نزدیک ۔) 

عوام کے لے تقلید کا جائز هونا ایک معقول بات عہ ء 
کیوں کہ اجتاعی اور اقتصادی زندگی کا تقاضا یہی ے کھ 
بعض لوگ صنعت وحرفت کے ختلف پیشوں میں مشغول ھوں ۔ 
پس اجتہاد کے مواقع اسی شخص کو حاصل ہیں جو علم فقہ 
اور اصول فقه میں سہارت تامه رکھتا هو لیکن جس کو یھ 
سہارت حاصل نہ ہو اس پر ا مه جٌہدین کی تقلید واجب سے ۔ 
اس آیت پر عمل کرتۓے ھوۓ ”فاسٹلوا اھل الذکر ان 
کنتم لا تمدمون“؟ (یعی اگر تم علم نہیں رکھتے تو 
اھل علم ے پوچھو ۔) 

اس میں شک نہیں که مذاہھب ختلفہ منضبط ہو جاۓے 
کے بعد بة نسبت پہلے کے اجتہاد کی گنجائش بہت کم رہ کئی 
ہے کیوں کہ ہر قسم کے مسائل و مقدمات سابق عتہدین کے 
سامنے پیش کے گئے ؛ پس انھوں نے ان پر غورو خوض 
کرۓ کے بعد اجتہاد کیا ء اپنی آرا کک تائید میں دلائل و براھین 
پیش کے اور اپنے مذاھب کو مضّبوط بنیادوں پر قائم کر دیا ۔ 


-١‏ ' المجائم“ اور اس کی شرج (صفحہ ۹م ۔) 
1 ”الموافقات٣‏ جلدم صفحة -٢‏ 
م۔ سورہ تحل (م) جم ۔ 


۲۰۲۲۰۲ 


بعد ازاں بہت کم فقہا ایسے هھوۓ جنھوں ۓ آزادانه اجتباد 
کیاے کہ اکا رمیدین تاب اس بے ہے کی 
مذھب کے مقدد ب نگ اور اسی کے مسلک پر چلنے لگے ‏ 
نیز اسی مذھب کے مطابق فتویل دیا ۔ جس کا نتیجہ یه ھوا کھ 
سلسلۂ اجتہاد بالکل بند ھوگیا مگر جدید اصلاحی تحریکات جیسے 
وھابيه اور سلفيه نۓ اس جمود کو دوز کیا ۔ علاوہ ازیں 
اجتہاد کا دروازہ بند کر دینا روح شریعت ء قرآن و حدیث ء 
ٹیز مذکورہ بالا دلائل عقليه کے بھی خلاف ے ۔ 

تقلید کے بارے میں بعض سوالات پیدا هوتۓے ہیں ء مثاو 
'' کیا اھل سنت کے نزدیک چار مذاھب کے علاوہ کسی اور 
مسلک کی تقلید جائز ے ؟ کیا یه جائز ے کہ ایک 
امام کا مسلک ترک کرکے دوسرے امام کا مسلک ‏ اختیار 
9 9س و : 

پہلے سوال کا جواب این صلاح' نۓ یه دیا ےکه مقلد پر 
صرف ا مه اربعهہ میں ہے کسی ایک کی تقلید واجب ع ء 
دوسرے کسی کی نہیں ء اس لے کھ ان کے مذاھب تام دنیا 
میں پھیل چکے ہیں اوران مذاہب کے تمام مسائل بحث و تمحیص 
کے بعد منضبط هو چکے ھیں اور ان کی فروعات شائع و ذائع 
ہو چکی هیں ۔ اور یہ جواب اس لیے معقول ے کہ مقلد تفصیلی 
حالات سے ناواقف ھوتا عہ اس لیے حزم و احتیاط کا تقاضا 
بھی ہے کہ وہ انھں (چار) مذاعب مشہورہ میں ے کسی 
. ایک کی تقلید کرے ۔ 

البته دوسرے سوال کے جواب میں راۓ تار یہ ے 
کہ اگر کوئی عام آدمی کسی مسئلے میں کسی ایک مذھب کا 


١۔‏ شرح 'المنہاج؟ مصنفه اسنوی (جلد سم ء صفحہ :۹۱ ۔) 


۲۲۶ 


اتباع کرے تو وہ دوسرے مسشئلے میں دوسرے مذھب کو 
اختیا رکر سکتا اعے بشرطیکہ وہ مسئلہ پہلے مسئلے سے کوئی 
تعلق نہ رکھتا ہو ۔ اسی طرح اگر کوئی عام آدمی کسی مسئلے 
میں کسی مجتہد کے فتوے پر عمل کرے تو اس کے لیے جائز 
ےد طز ہر سر عو کی سرے مخیرے ے7 
عمل کر لے ۔ البته جب وہ کسی فتونے پر عمل کر لے تو 
پھر اس کے لیے دوسرے مذھب کے فتوے پر عمل کرنا 
جائز نہیں! ۔ 
قول_ صحاىی : 

ہم پہلے بیان کر چکے ہیں کہ اجاع صحابه (رضوان اللہ 
علیہم اجمعین) کے قابل عمل تھوۓ میں علاے اھل سنت میںٴ 
سے کسی کو اختلاف نہیں البتہ کسی ایک صحا,ی کے فتوے 
کا واجب الاتباع ھونا اور اے قیاس یا دوسرے فتووں پر ترجیح 
دینا ختلف فيهہ٣٢‏ ے - 

اس مسئلے میں بعض احناف کا یه مسلک ے که صحای 
کا قول بھی ایک دلیل شرعی سے اور اسی لحاظ سے وہ 
واجبالاتباع ے ۔ ان کی دلیل یہ ہے کہ صحابہ دوسرے 
لوگوں کی نسبت نبی کریم صلى اللہ عليه و سلم ے زیادہ 
قریب ھیں اور وہ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی سنت ء آپ کے 
حالات ء نزؤل قرآن کے اسباب ؛ نصوص کا منشا اور مفہوم 


اک الام تلاندی (جلد ےی ملح ےت 


پ۔ شرح ' المنار ؛ لابن ملک (صفحہ ۵ء) اور ' اعلام 
الموقعین؟ (جلد م ء صفحہ م. و اور اس کے بعد ۔) 


۲۲۰۱۸ 


دیگر لوگوں کی لسبت زیادہ جانتے تھے ۔ چناں چہ خود 
رسول اللہ صلی اللہ عليهہ وسلم نے صحابہ کے متعلق فرہایا ے : 
”'اصحاں کالنجوم بأیھم اقدیت أھعدیم ۔““' (یعنی میرے 
صحا یىی ستاروں کے مانند ہیں ء تم ان میں سے جس کی بھی 
پیروی کرو گے ھدایت پا لو کے ۔) 

لیکن باق مذاھب اور امام کرخی حنفی کے نزدیک 
راجح راۓ ية ے کهە صحا ى کا قول نە دلیل شرعی قرار دیا 
.جا سکتا ھے اور نہ واجب التقلید ھے ء حتلٰی کہ امام زا ی نۓے 
اے اصول موهومہ میں شار کیا ے! ۔ پھر یه کە حخالفین ک 
وہ حدیث جسے انھؤں ۓ بطور دلیل پیش کیا ممے ء اس سے 
کسی حا نى کے قول کا اجب النقلید“ ہو تا ثابت ری عوتا 
عصلاوہ ازیں اس حدیث کی اسناد اس قدر ضعیف ہیں کہ 
روایت کے درجے سے گری ہوئی ہیں٢‏ ۔ 


آج کل کی عدالتوں کا اجتہاد 


آج کل چوں کہ اکثر قوانین حکومت کے وضع کردہ 
ہیں اور ان کی ترتیب و تدوین معین و صریح عبارتوں 
میں ہو چکی ےہ اس لیے اجتہاد کے اس معنی کے لحاظ سے 
جو ہم نے اوپر بیان کیے ء اب اجتہاذ کی کوئی گنجائش 
باق نہیں رھی یوساصہہ- اجہاد کا لفظ خاص اس 


١ے‏ 'المستصئی؟ جلد رء (صفحه ۱۵ ۔) 

۰- ' الاحکام ؛ لان حزم (جلد ہء صفحهہ ۳( اور 
' اعلامالموتعین' (جلذ صفحه ہے 1): اور !التخریزاو التحییر' 
(جلد م ء صفحه ۹۹ ۔) 


ےھءھِ 


طریق کار کے لیے بولا جاتا سے جو جج اپنے فیصلے کرے وقت 
اختیار کرے ھیں خواہ اس کے ذریعے قانونی عبارتوں کی وضاحت 
مقصود هو یا نص صریج نه هوۓ کی صورت میں یا نص کے 
صراحت طلب ھوے کی صورت میں ضروری حل تلاش کرے 
کی غرض سے اختیا رکیا جاۓ - 

چوں کہ ' مجله احکام عدليه ؛ میں مسائل شرعیه کے عام 
احکام موجود نہ تھے اس لیے حکومت عثانیه کی وزارت عدليه 
ے ایک اعلان جاری کیا جس کی رو سے ان مسائل کے بارے 
میں جن کے لیے ؛لے؟ میں کوئی صریج حکم موجود نه هو 
کتب فقه کی طرف رجوع کرنا ضروری قرار پایا! ۔ 

ماری عدالتوں اور فرائس جیسے بہت سے ملکوں ک 
عدالتوں کے لیے لہ تو اھپنے سابقه فیصلوں کی پابندی 
ضروری ہے اور نه ان پر ھائیکورٹ کے فیصلوں کی پابندی 
لازم ے در آں حال کہ وہ عملا ان فیصلوں کی پابند ھں 
خصوصاً ھائی کورٹ کے فیصلوں کی ۔٢‏ اس پر عمل درآمد کا 
نتیجہ یهٴ هوا کہ قانون سازی میں آہستہ آہستہ غبر عسوس 
طریق پر ترق هو ۓ لی جس سے بہت بڑی کمی پوری هو رھی 
سے ۔ چناں چہ اس کی گراں قدر افادی حیثیت سے انکار نہیں 


ا جریدہ ”کيا کم (ترک) شارہ ے. ۱ شائع شدہ 
وم شعبان مھ زمطابق ہج تھوز ے۹ ماليه) صفحه 
۵۳ٌم6۸۵۸) 

٭ لبنان کی ھائی کورٹ دوسری جنگ عظم کے دوران 
میں بروۓ دفعه ‏ قرارداد نمیں ۳۹ , ل .ار نجریہ پا و ستمبر 


۹ع معطل کر دی گئی ۔ 


۰۳۱|۰؟)؟' 


کیا جا سکتا ۔ اس کے علاوہ لبنان کے قانون جریہ م۔ ا کتوبر _ 
۳۴ اع (دفعه ے) ۓ یه بات واضح کر دی ھے کہ جب 
کسی مسئلے میں اختلاف هو تو اسے ممکمۂ استثناف؟“ یعنی 
” کورٹ اوف اپیل؛ میں پیش کیا جاۓ جو ایک صدر اور آٹھ 
بڑے ججوں پر مشتمل هو اور یہ عدالت اس قانوفی مسئلے کے 
بارے میں فیصله صادر کرے جو دیگر تمام عدالتوں پر 
لازم. ھوکا ۔ 
ایکە اور انگلستان میں عملی حیثیت ہے اجتہاد کو بڑی: 
اھمیت حاصل حے کیوں کہ: ان ملکوں کے قوائین کا 
اکثر حصہ ء؛ جیسا کہ ہم پہلے بیان کر چکے ھیں ؛ ایک 
جامع قانون کی شکل میں مر تب نہیں ۔ للہذا وہاں کی عدالتیں 
پڑی عدالتوں کے فیصلوں کی پابند هیں اور بڑی عدالتیں 
اپنے طریقة کار میں اپنے سابقہ فیصلوں کی پابند ہیں ۔ اسی لیے 
وهاں نظائر اور مثالىیں بہت اہم خیال کی جاقی ہیں اەر وھ 
٭عرف عام؛ ]1٥(‏ ہہ ٥ہ))‏ یىی جکہ سمجھی جاق ہیں 
جو بلا شبہ عدالتی قوائین کا ایک مستقل اور بیش قیمت 
جموعه ھی ۔ 


و میں نومیت رود 

ان قواعد کلیه میں جو اجلےٴ کے مقدہے میں مذکور ہیں ء 
دو دفعات اجتہاد کے متعلق موجود ہیں جن کی وضاحت ھم 
اس موقع پر مفید سمجھتے ھیں ۔ 


ا جلے؟ مں مذکور ے کہ ”الامساغ للاجتہاد 
فی مورد الئنص“ (نص صریج کے ہوتے ہوۓ اہتہاد کی گنجائش 


۲۲۰۹ 


نہیں) (دفعه م) ۔ یہ قاعدہ کتاب 'المجامم' ہے ماخوذ ۓے 
اور اس آیة پر مبنی ے ”ان الظن لا یغنی عن الحق شیأ۳٣؛“‏ 
(یعنی گان اصابت حق کے لیے کچھ مفید نہیں هو سکتا) ۔ 
اس قاعدے کا مطلب یه ہے کہ جج یا مجسٹریٹ نص شرعی 
ہے موجود ھوے هھوۓےۓ اس کے حکم کے پابند ہیں اور انھیں 
ابی رائۓ استعال کرتے اور نص کے خلاف فیصلہ کرنے کا 
اعتیاز حاضل نہیں ۔ 

بلا شب یه اصول بہت ھی قرین عقل ے کیوں کہ اجتہاد 
کہ معنی اىکانی کوشش صرف کرنۓۓ کے ہیں اور جب نص 
میں صریج حکم موجود هو تو اہتہاد کی کیا ضرورت باق 
رہ جاتی ہے ۔ مثلاٌ جب آیت قرآنی ”'”حل الہ البیع ۶۳“ ک رو سے 
خرید و فروغت جائز ے تو اس نص کی موجودی میں اہتباد 
کے ذریے بیع کو اجائز قرار :دینے ک کوئی گنجائش باق 
نہیں رمی ۔ 

نیز مجلے؟ میں ہذکور ہے الاجتہاد لا ینقض عثله“ 
(دفعه ) (یعنی ایک اہتہادی فیصله دوسرے اجتہادی فیصلے 
سے منسوخ نہیں هو سکتا ۔) یه قاعدہ 'الکتاب الاشباہ والنظائ ر٣۶‏ 
سے ماخوذ ے ؛ اس کی عبارت یه ے ۶'ٴالاجتھاد لایئقض 
بالاجتھاد“ اسٰ کا مطلب یہ ے جب کوئی جج کسی مقدے 


و- شرح 'المجابع؟“ صفحه و ہس ۔ 

ہ۔ سورہ یونس )١.(‏ ہم۔ 

س۔ سورہ بقرہ (م) دے ۔ 

بے مصنفه سیوطی (صفحه ہے) اور مصنفهہ ابن نجم 
(صفحه رم) ۔ . 


؟)۲۳۲٣۲‎ 


میں اپنے اجتہاد ے فیصله کر دے ء پھر وہ اپنے فیصلے کو 
غلط سمجھ کر دوسرا فیصل٭ کر لے تو دوسرا فیصله اس کے 
پہلے اجتہادی فیصلے کو نہیں توڑ سکتا ۔ 

اس قاعدے کا مقصد یہ ے کہ احکام کو تشتت و انتشار 
سے ببایا جائۓ اور یه قاعدہ اجاع صحابه (رضوان الہ 
علیہم اجمعین) پر مبتی ے کیوں که روایت ے که 
حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنہ نے .چند مقدمات کا فیصله 
حضرت عمر رضی اللہ عنه کی راۓ کے خلاف کیا ء پس جب 
حضرت عمر بن خطاب رضی اللہ عنه خلیفه ھوۓے تو آپ نے 
حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنه کے فیصلوں کو منسوخ 
کہ آکیا.!۔- 

علاوہ ازیں آج کل قاعدۂ مذکورہ کی پابندی ابتدائی 
عدالتوں کے لے تو ضروری ےے لیکن عدالت ھائۓ اپیل اور 
ہھائی کورٹ اس بات کی از ہیں کہ خصوص قانونی شرائط 
کی پابندی کرتے ھوۓ ابتدائی عدالتوں کے فیصلوں کو منسوخ 
گزنافئن ٭ : ٍ 
اھل روہ کے نزدیک اجتہاد کی حیثیت 

اس موقع پر بحث کررتے ہے پہلے ہم مناسب سمجھتے ھیں 
کہ ختصر طور پر اس باھمی مشابہت کو بھی بیان کر دیں جو 
رومی لوگوں کے اجتہاد اور فقہاے اسلام کے اجتہاد میں 
پائی جاتیق عے ۔ 
قدیعم رومە میں علم قانون ایک سر بسته راز تھا جس ک 
٦‏ لاق و اظائ سی و رت 


ا 


“)“۶ء,م۸۳٣۳‎ 


حنظ و بقاء کے فرائثضی سب سے بڑے کاھن' کے ساتھ مخصوص 
تھے ۔ پھر یه علم علاے قانون کے اس طبقے کی طرف منتقل 
هوگیا جو طبقه ور یٹ تھا ۔ لیکن قانون کا قراز واقعی 
تشو و ارتقاء شہنشاہ آگسٹس کے عہد میں شروع ھوا ۔ اس 
متا الا وی مرو کو تس ٣٠٠‏ نانوتل ٣ے"‏ دو تٹہور 
مذاعب پیدا ھهوۓ ۔ اس کے بعد دوسری صدی عیسوی میں 
عہد زریں آیا جس میں بہت سے علاے قانون پیدا ھوۓ جن 
میں یه مشہور ھیں : غایوس ٠‏ بابنیانوس ء اولبیاتوس ‏ بولں 
اور مودستینوس ۔ ان عل| نے اور ان جیے ٹیگر عسا نے 
بہت سی تالیفقات تب کیں جو شہنشاہ بوسٹنیائوس کے قانون کا 
مآخذ ہیں اور جن کے نه مٹنے والے فقوش مغری قانون سازی 
میں ھمیشہ باق رہیں گے ۔ 
رومی حکومت کے ابتدائی دور میں رومه کے علاے قانون٭ 

کے فتاویل ان کے جوابات ہر مشعمل تھں جو ظالبَ علتوں“یا 
ضرورت مند اشخاض کو دے جاے تھے اور کبھی وہ جوابات 
ججوں کو دے جاتۓے تھے جن کی پابندی ججوں کے لے 
ضروری تہ تھی ۔ لیکن شہنشاہ آگسٹس کے عہند مین ان 
فتووں کی حیثیت بدل گئی کیو ں‌که٭ آگسٹن نے ارباب قانون کى 
ایک جاعت کو قانونی مشورہ دینے کا حق دیا اؤر یه فرمان 

ح- 05ا0 1× د گ2 ج006 

۲- :۲)6 ۷ ۔ 

م۔ وم7۳6 ٠‏ یه مذھب لابیو (6٭6ا۔1م) . کے بای کا 
شاکرد ات : 

مم 9و صنطو8 ؛ یه کیپیٹو (و86ئموع) کا شاگرد ےے ۔ 

ن- مصنانا ۲0465 جمھم٘رہہ؟ - 


۲۰۰ 


جاری کیا كکە یه مشورہ جج کے لیے اس مقدمے میں ٭ 
واجب العمل ھوکا جس کے لیے وہ دیا گیا ھو ٹاوقتیکہ اس 
جاعت میں ہے کوئی دوسرا عالم قانون اس کے خلاف مشورہ 
لهە دڈے۔ 

آخرکار ہم عیسوی میں ایک قالون جاری ھوا جس کی 
رو سے ججوں کے لیے مذکورہ بالا پاچ علاے قائون کی راۓ 
کی پابندی لازىی قرار دی گی ء نیز طےھوا کہ انْ کی تصنیفات 
کو عدالی فیصلوں میں بطور دلیل و حجت پیش کیا جاۓ ء 
اغتلاف آرا کے وقت ان کی کثرت راۓے کو ترجبح دی جاۓ 
اور اتفاق آرا کی صورت میں ان کے سب سے مشہور عاام قائون 
بابئیائوس کے قول کو ترجیح دی جائۓ ۔ البتہ جس مسئلے میں 
طرفین کی آراء برابر ھوں اور حکم بابنیائوسن کی راۓ بھی ظاهر 
لہ هو تو اس صورت میں جچ کو اختیار ھوکا کہ مختلف آراء 
میں ہے جسے چا‌ھے تٹرجیح دے ۔ 

یه علاے قائون کے اجتہاد کی کیفیت تھی ؛ رھے جج 
تو قائون سازی کے معاملے میں ان کی راۓ بھی کچھ کم 
اھمیت لە رکھتی تھی کیوں کہ روس کے چیف جسٹس پریٹور! 
اور دیگر بڑڑرے بڑے متصب داروں کو بھی بالواسطه 
قائون سازی کا حق حاصل هوتا تھا جبں کی تشکیل ان کے 
جاری کردہ منشوروں٢‏ کے ان عام احکام کے ذریعے ھوق تھی 
جن کی وہ پابندی کرتے تھے ؛ نیز ان ضابطوں کے ذریعے 
ھوق تھي جو عہدۂ ججی کے زماٹۓے میں ا۵, کا روستور اعم 


رن مکی اور فر ملکی جچ 
7۲3٥0۲ 7 ٣۲۰ك۲:۸۶‎ ٤ - 1 1.‏ 
٭>- 72701:٥3 758818٤۲31٤0000‏ 


۵۳ ۃ 


ہھوے تھے ۔ انھیں مقدمات کی ساعت اور فیصلے کرتۓ' اوز 
منشور۳ جار یکرۓ کا حق هوتا تھا ۔ ار یه دونوں ایے اسباب 
ہیں جو رومی قالون کے نشو و ارتقاء اور معاشرے کے بدلتے٠‏ 
هوۓ حالاتِ کے. مطابق اس کی تبدیلی ہیں ہجڑی اھمیت 
رکھے ہیں ۔ 

اس پورے قانون کو ہوستنیائوس ۓ اپنے مشہور مجموعۂ 
قوائین میں ' قوائین اباطرة ٠‏ کے ساتھ ساتھ جسع کیا اور یە 
جموعۂ قوالینِ ان ممام قالوئی ماخذوں ہر مشتمل بے جن کہ 
ذریعے روسہ کے مشہور قوّالین معرضٗ وجود میں آئئ ۔ چناں چھ 
اس مجموعۂ قوائین“ کے ساتھ ساتھ ایک کیتاب الاحکام٣‏ ہے جو 
غایوس کی کتاب غایوس ے ملخوخز ے .اور دوسری کتاب 
مدونة الاجتہاد٥‏ ے جو علاے قانون کے فتووں اور ججوں 
کہ فراسین ہے منقول سے ۔ 


ہم سسٔین۔.ے __س سس سے_ 


ر۔ أ۵ 5راو نعداڑ وتا 
رولس رر 
رٹ 
ہہ 0+69٤1٤ئ0],‏ 
او و و رت رد 


باب چہارم 
قانون سازی کے خارجی مآخذ 


فصل اول 
احکام کی تبدیی 


خارجی ماغذ 


شریعت اسلامیه اپنے مبادی اوز اصول اساسی کے لحاظ سے 
شریعت ابی ے ء اور چوں که ‏ وہ شریعت اللہَیہ ہے اس لے 
زمان و مکان اور ضروریات زندگی کے مطابق اس کے احکام یىی 
تبدیلی کا مسثله نہایت غور طلب ے۔ 

شریعت اسلامی کے مآخذ اور مصادر کو علاے اصول 
نے مشہور دلائل شرعیه میں جمع کر ديا سے جن سے ہم 
گزشته باب میں مفصل بحث کر چکے ہیں ۔ 

یہاں دوسرے ماآخغذوں کی تمحقیق و وضاحت ضروری 
معلوم ہوق ےہ جو علاے اصول کے اصطلاحی مآخذ میں 
داقل مت اس سے وو فا لوف سازعھ اد تھت چو او داہشت 
حکومت وقت کی طرف ہے عمل میں آئی یا رسم و رواج 
اور شرعی حیلوں کے ذریعے کی گئی ۔ ہم نے ان ماخذوں 
کے کا و یا ےا ان رت او ات 
اساسی مآخذوں میں فرق هو جاۓ جو ادل شرعیہ کے نام سے 
موسوم یں ۔ 


۲۳1۹ 


رھ 


ہم اس باب میں اس بات کی وضاحت کریں گے که 
تغیر احکام کے بارے میں سسلان فقہا کی کیا روش رھی ے 
اور اسلامی قائون سازی میں کون سے غارجی الْرا اار6 
رعے ہیں ۔ اس کے بعد علاے اصول کے اِس خاص اسلوب کی 
وضاحت کریں گے جو انھوں نے بیروی اثرات اور ادللّه شرعيه 
میں آھنگی پیدا کرتے کے لیے اختیار کیا ۔ 


شریعت کے مقاصد 


بہت سے مسلان نقہا اییے ھیں ء مثلا عز بن عبدالسلام 
شافعی ء ابنالقمالجوزیه حنبلی اور ابو اسحاق شاطبی مالیق؟ 
وغیرہ ؛ جنھوں نے شریعت اسلامی کے طریقوں اور اس کے 
مقاصد اور ان مصالح واسبابٰ کے بارے میں جن پر وہ 
مقاصد مبٍی ہیں ء بہت سی کتابیں لکھی ہیں اور انھوں ۓے 
اس نقطه نگاہ سے احکام شرع ک دو قسمیں قرار دی ھتل * 
ایک عبادات اور دوسری معاملات دنیاوی ۔ 


پہلی قسم میں مسائل عبادت سے بحٹ ی جاٹیٴ جے" جے 
شرع کہتے ہیں ؛ یہاں ہم اس ہے بحث نہیں کریں کہ ۔ 
دوسری قسم کی غرض و غایت لوگوں کی دثیاوی فلاح و بہبود 
ھوق ے یاعز بن عبدالسلام کے الفاظ میں ۂممام 
احکام شرع کا مقصد بندوں کی دنیاوی بہتری اور آخرت کی 
بھلائی ھے ۔ الہ تعالٰی سب کی عبادت سے ے نیاز ےہ )َ نل 


00870 
لابن عبدالسلام (جلد رء صفحه م اور اس کے بعد) اور 
”الموافقات؟ للشاطبی (جلد م ء اضفخہ م اور اس کے بعد ۔) 


۲۴۲/١ 


اسے فرماں برداروں کی اطاعت کچھ فائدہ پہنچا سکتی ےہ اوز 
نہ گنگاروں کا گناہ کچھ نثقصان پہنچا سکتا ے١۔)؛‏ 

معاملات دنیاوی کے متعلق جو احکام یں ان کے مقاصلہ 
معقول ہیں کیوں کە وہ لوگوں کو نفع پہنچاۓ اور انھیں 
نقصانات ہے بچااۓے کے اصول پر ہنی هیں ۔ بالفاظ دیگر دنیاوی 
معاملات اس اصول پر مبنّی ہیں کہ نفع دینے وای چیزیں مباح 
ہیں اور نقصانات دینے وا ی ممنوع ۔٢‏ ا کشر فقہا نے یه اصول 
تسلم کیا ے سواۓ چند عل| کے جیسے داؤد ظاھری وغیرہ ء 
کہ انھوں نے عبادات اور معاملات میں کوئی تفریق نہیں. کی 
بلکه عبادات و منعاملات دونوںل کو اس تعبدی قرار دیا ے 
کە جن کا معیار عقل نہیں ہو سکتی ۔؟ 

مقاصد شریعت کے بارے میں ابنالقیم کا قول سب سے 
مز ےب شریضٹئی بتیاه کوبت اوز۔لو کوٹ :ی 
دلیاوی و آخروی فلاح و بہبود پر عے اور شرع کل کی کل 
انصاف سے ؛ سراسر رحمت اور حکمت ہے ؛ پس جس سہئلے 
میں انصاف کی بجائۓ ظلم ھوء رحمت کی بجاۓ زحمت هھوء 
فائدے کی بجاۓ نقصان هو اور عقل کی بجاۓ ے عثلی هو ء 
وہ شریعت کا مسثله نہیں اگرچه اسے بذریعة تاویل شرع میں 
داغل کر لیا گیا هو پش شریعت'خدا کے بندوں میں اس کا 
انصاف ےے اور اس کی خلوق میں اس ى رحمت ہھے...امی 


١ے‏ 'قواعد الاحکام؟ (جلد م ء صفحهھ .ے۔) 

پ۔ اسنوی کی 'شرح المٹھاج' (جلد م ؛ صفحه ٠۰۸‏ ۔) 

شا ای می 90 ما ایا ۰ صفحد 
١ء‏ 


۲۴۲۴۳۶ 


ے زندگؿ ےء غخذاے اوز دوا ے ء نئنور نے ؛ نا ے اور 
حفاظت ے ۔ زندگی کی هر بھلائی شریعت ہے وابستهہ ے اور 
زندی کے هر نثقصان کا سب ترک شریعت ىھے..,چناں چہ 
جو شریعت خدا نے اپٹے رسول (صلی اللہ عليه وسلم) ہر نازل 
فرمائی ہے ؛ وہ عالم کا ستون ہے اور دئیا و آخرت کے ٹمام 
حلقہ ھاے فلاح و بہہود کا سکز ے١۔؛“؛‏ 


تبدیلی, احکام کا اصول 


ابن خلدون ۓ کہا ہك سا کی حالات اور اقوام 
عالم کی عادات ھمیشه ایک حالت پر باق: نہیں رھتیں ؛ دنیا 
تغیرات زہائه اور انقلابات احوال کا ام ےے ۔ اور جس طرح یه 
تبدیلیاں افراد ء ساعات اور شہروں میں ھوق هیں اسی طرح دنیا 
کے مام گوشوں ء؛ مام زمائوں اور مام حکومتوں میں واقع 
ھوق ہیں۔ خدا کا یہی طریقہ ہے جو اس کے بندوں میں ھمیشهہ 
سے جاری ے ۔۲٢؛؛‏ 

اس میں شک نہیں کہ دنیا کی اس القلاب پزیری 
کا نتیجہ یہ ے کہ معاشرۂ انسائنی کا معیار بدلنے ہے لوگوں 
کی فلاح وہبود کے معیار بھی بدل جاتے یں اور چوںکهہ 
بندوں کی بہہری ھی هر قائون کی بنیاد ے ؛ء لہذا عقل کا فتویٰ 
بھی سے کہ زماۓ اور معاشرے کی تبدیلیوں کے ساتھ ساتھ 
احکام شرع میں بھی مناسب اور ضروری تبدیلیاں ھوقی رھیں ؛ یز 
وہ اہن ےگرد و پیش کے اجتاعی حالات سے بھی متاثر ہوتے رهیں 5 


١۔‏ ”اعلام الموالیی/ 00 ؛ صفحه ۔) 
پ۔ 'مقدمه ابن خلدون؟“ صفحہ مم ۔ 


۲۰۳ ؟)؟" 


ابن‌القم جوزیہ ےۓ اس اصول کے ابات میں کیا خوب کہا 
سے : '””احکام کی تبدیلی اور اختلاف زمان و کان ؛ احوال و لیت 
اور عادات انسانی کے اختلاف' کے ساتھ وابستہ ے ۔“ آنھوں 
ے اسی واضح حقیقت کی طرف اشارہ کرتۓے هوۓ کہا ھے کہ 
معاشرۂ السانی اور قائون کاٴ باھمی رشتہ نہ جانتے کے باعث 
لوگوں میں ایک غلط فہی پیدا ہو کئی ےہ جس نے 
شریعت اسلامی کا دائرہ بالکل حدود کر دیا نے حالالکه وہ 
یه نہیں سمجھتۓے کہ جس شزیعت میں مصالح السانی کا سب 
ہے زیادہ لحاظ رکھا گیا هو اس میں ایسی تنگ نظریوں کى 
گنجائش نہیں ۔١‏ 

ہمیں یہ بات عرگز نە بھولنی چاہیے کہ جس حقیقت کو 
مونتسکیو٢‏ وغبرہ مغری علاے قانون نے اب واضح کیا ے 
اہے ان ہے تقربباً چار سو ہرس پہلے ھی ابنالقم ج۔وزیه 
ے اور ابن غلدون وغیبرەه علاے سرب نے چودھویں 
صدی عیسوی (مطابق آٹھویں صدی ھجری) میں ے نقاب 
کر دیا:تھا۔٣“‏ 


تقریباً بھی مضمون قواعدالمجائع٣‏ کی عبارت کا سے 
جسے ” جالەالاحکام العدلیة“ کی دفعه وم میں نقل کیا گیا ھے۔ 

و۔ 'اعلامالموقعین؟ میں بحث مذکور۔ 

ہ۔ اس کی کتاب ”روح الشرائع؛ (فذہ.] ۲1٢ 4٥‏ 1'287 06) 
جلك رے باب ےر۔ور۔ 

٦٦۔-‏ دیکھو ماری کتاب ' آراء ابن خلدون الاقتصادیة؛“ 
(فرالسیسی زبان میں) مطبع لیون مو رع ء صفحه و۹۹؛ رے۔ 

م۔ !جامع؛ اور اس کی شرح 'مٹافع' (صفحه مم ۔) 


۳۰۳۴ ؟ 


کە ''لایٹکر تغیرالاحکام بتغیرالزمان؟' (یعنی يَە ایک تاقابل انکار 
حقیقت ہے کہ زان بدلنے نے احکام بھی بدل جاۓے ہیں ۔) 
7 فاعد تی "نکیل یی لے یه الفاظ اور اضافه کر دینا 
چاھئیں ''و بتغبرالامکنة والاموال“ (یعنی تغیر مکان اور تفر 
حالات سے بھی احکام بدل جاتے ھیں) جیسےکہ فقہا نے اس کی 
تصرمح کی ا ۔ 

قاعدہ مذکورہ ی رو سے ان مصالح کاٴ تلاٛش کرنا 
ضروری ہے جن پر احکام شرع :کک ساد کو کے لت 
اور چوں کہ مصالح عامہ ھی احکام شرع کی بنیاد هیں تو 
اس دلیل ہے یه دعویٰ بھی تسلم کرنا پڑے کا کە جب وہ 
بنیاد باق نه رعے یا بدل جاۓ تو وہ احکام بھی بدلنے 
چاہئیں جو اس پر مبنی تھے ۔ لہذا قواعد اساسی میں کہا 
گناات رق الحکم الشرعیٰ المْبْنی علی علة یدور مم 
علمعه وجوذا وعابح٥‏ (یعنی جو حکم شرعی کسی سیب پر 
سی ہو وہ اس سبب کے وجود و عدم وجود کے ساتھ وابسته 
ھوتا ے ۔) مولانا:علائی ے کہا ے ان الحکم'الشرغی 
سبئی علىی علته فبانتھائٹھا ینتھی!؟' (یعنی جو حکم 
شرعی کسی سبب پر مہنی ھوتا ہے وہ اس سبیب کے ختم 
ہو جاے سے ختم ہو جاتا ے -) 
احکام و اجتباد کی تبدیلی کی مثالی 

ایک صلعة عقیفت 'جے ےه ہمارے بیان و 


2 'العٹاقم' ش تر 'الجاع؟ یں ہی سس ہش 
مضمون ”امشال اللہ تینیٰة“ میں مذکوزا سے (ہ(ع6] 7788656 
×6 ٥٤ہ‏ :ء6)) ٥د59‏ .6۰5) 


6۴۵۰۵؟)" 


اصول کے ائثرات ہل تبدللع ناڑا اون“ اظاحت علق 
شکل میں نظر آتے, هیں ء پھر فصاو .اور احکام ک اتبدیل 
صورت میں' ۔ کیا ۔آپ ۓ نہیں دیکھا که :امام شافعی رذ ختنف 
ملکوں کی معاشرت ہے متاثر ھؤ کر کیون :کر اپنا قدیم عراق 
خققب تال کو ابی سب رطف تویعلمہ اص او کیہ 
اسی طرح :کیا امام ابو یوسف7 کے عہد! میں تبدیلی ملک اور 
تغیر حالات کی وجه سے خراج اس مقدار سے کم نه هو گیا 
جو حضرت عمر بن خطاب رضی اللہ عنه کے عہد میں مقرر تھا ؟ 
قروعی مسائل میں فتاویٰ اور احکام کی تبدیلی کی ےشار 
مثالیں موجود ہیں ۔ ان میں سے متأاخر فقہاے حنفیہ کا یه 
ا نظریه ے که اامەریذھب سے بہت سے :یسائل فتہيه میں اپنے 
زساے کے رسم و رواج کو پیش نظر رکھ کر اجتہاد کیا ہے ۔ 
اگر ان کے زسانے کا رواج ختلف هوتا تو اپنے فتوے: ہے مختلف 
فتوعل دیتے ۔ 
چنان چهہ علاے متاغرین نے رواج بدل جاۓ کی صورت 
میں باقتضاے ضرورت سمسائل فرعيه. میں ظاھرالروایة کے 
خلاف فتویل ذینے کو جائز قرار دیا ے۔۔۔ ْ 
ملاحظہ کیجے چند مثالیں جو رسالة نقزائزف ق 
بناء بعض الاحکام علیالعرف؛ تالیف ابن عابدین٣‏ ء نیڑ دیگر 
۔ ٴ کتابالخزاج؛ لا ری یوسف مطبوعه بولاق ‏ ,مھ 
091-: 
مطیوعه مطبع معارف ء سوریا.- .۳٠ھ‏ ء صفحه ے١‏ 
اور اس٣‏ کے بعد ۔ 


و ای 
کتب احنات سے اقتباس کی گئی یں ۔ 


عہد اسلامی کے دور اول میں اساتذہ کے بڑے بڑے 
وظائف مقرر تھے ؛ اس بنا پر امام ابو حئیفه اور صاحبین 
ے قرآن اور اس جیسی دینی کتابیں پڑھاۓ کی آجرت لینے 
کو منوع قرار دیا تھا مگر ۔جب اساتذہ کے وظائف موقوف 
هو گٹے تو متاغرین میں ہے بڑرے. بڑے علاے مذھب نے 
رواج پبال جاے کے سبب اس قسم ی آجرت کے جواز کا 
فتویل دیا ‏ ۱ 


اسی طرح علاے متا خرین نے یه فتوىل دیا کە یتم 
کی" جائداڈ اوراوئت لہ جائداد کے غب کر2ت ا9ا پر 
اس منافع کا بھی تاوان لازمٴ ہوگا جو جائداد مغصوبہ سے 
حاصل ھوا ے ۔ حالانکہ یه فتویل مذعب خنفی کے اس 
قاعدے کے خلاف ھے کہ متافع کا تاؤان واجبالادا نہیں ۔ 
نیز متأخرین ے فتویل دیا کہ وقف شدہ اور یتم۔ی' کی 
جائداد کو ایک سال ہے زیادہ اور غیر سکنی کو تین سال 
ہے زیادہ عرصے کے لیے کراۓ پر دینا جائز نہیں ء حالانکہ 
٦‏ - ػثٹئَی ۷ ك|ك|كك۵ك۷٢۷‏ 
پس یە فتویٰ اسی اصول کی بنا پر دیا گیا که زمانہ بدلنے سے 
احکام بدل جاے ھیں ۔ َ 


دیگر مثال : قدیم زسانے میں مکانات کے تمام حصے 
ای ھی مموے کے بناےۓے جاے تھے اس لے یە طریقه 
مروج تھا که جب خریدار مکان کے ایک کمرے کو 
۔دیکيی لیتا تھا تو یه سمجھا جاتا تھا که اس ے پورا 
مکان, دیکھ لیا اور غیار رویت جو خریدار کو مذھب حنفی 


۲۳۱۰۶) 


کی رو سے حاصل هوتا تھا ء وہ بھی باق نه رهھتا تھا ینی وھ 
بیع کو فسخ نە کر سکتا تھا ۔ لیکن علاے متاخرین کے زماتۓے 
میں معاروں کا طرز تعمیر پہلے سے بدل گیا تھا اور وہ ایک مان 
کا راف جے یلت مو نت کے قعاتة کے للہذا ساعرہن 
علا ۓ فتویل دیا که ضریدار کے لیے مکان کا ھر خصهہ 
دیکھنا ضروری عے ۔ ہاں اگر مکان کے تمام حصے ایک می 
ھونے کے بنے ہوئۓے ہوں تو مان کے تمام حصے دیکھنے ک 
مر ورت ری کا می افیسله اعلة الاحکام العدلیة) کی دليه جیم 
میں مذکور ے ۔ 


احکام نصوص کی تبدیلی 


تبدیلی_ احکام کا اصول ھم نے آوبر بیان کیا؛ وھ 
قوائین قدمه و جدیدہ دونوں کی تاریخ ہے ثابت ے بلک 
وہ قوانین عصریه میں تو ہوری آزادی کے ساتھ سوج ہے.۔ 
چوں کہ یه قوانین انسانوں کے وض عکردہ ھیں لٰہذا جس طرح 
وضع کیے جاے ہیں تبدیل بھی کر دے جاے ھہیں۔ 
چناں چه ایک صربج حکم دوسرے صریج حکم ہے منسوخ 
هو جاتا ے.۔ 

رھا اہھل اسلام کا معامله تو جمہور فقہاے محتہدین نۓ 
تبدیلی_ احکام کے اصول کو تو تسلم کر لیا ے لیکن تبدیل_ 
اسم ۱۶۰ خدان ہن بی وقت اف گا اعلافة ھا اعت کئی 
مسئلے کے متعلق قرآن یا سنت کی نص قطعی موجود هو ۔ یه 
دشواری اس لیے پیش آتی ے کہ اسلامی قانون اور اس کے 
مك شریعت اللہیہ ھیں ۔ 

اس میں شک نہیں که قرآن اور حدیث دونوں میں۔ 


م,‌6۴۰ ۲" 


عمل نسخ پایا جاتا ے ؛ اور نسخ کا مفہوم ‏ اس کے 
اسباب و علل اور شرائط ھم بجھلے باب میں بیان کر چکے ھیں 
اور اس میں بھی شک نہیں که نسخ جائز ہہ کیوں: کە ایسا 
واقع میں هو چکا ۓے ء اور یه عمل ایک نص سے دوسری نص 
کی ترمیم شار ہوتا ےہ ۔ مگر یہاں سوال یه ہے که آیا 
قرآن و سنت کے کسی حکم میں اجتہاد ء انسانی قانون سازی ء 
رواج یا اور کسی طریقے ہے ترمم جائز ھے یا نہیں ؟ و کے 

اس سوال کا جواب بہت دقیق اور تفصیل طلب مھ ۔ 
پس اگر .قرآن اور سنت کا کوئی حکم دین و غبادت' کے متعَلؤ 
ے تو وہ اس وقت تک باق رے گا جب تک زبین زمین ےھ 
اور اسان اسان (یعنی قیسامت تک) کیوں کے اصول دین اور 
توحید و ایمان کے ضابطے حقیتی هیں اور نناقابل تبدیلی ء یز 
اڑل وابدی هیں ۔ ان ام ضابطوں میں نض کے حکم کی 
اطاعت لازمی' ے ۔ اور چوں کهە دین نر متنفس اور عر اس 
شخص کے لیے جو روے زمین ہر کہیں پیدا ھوا هو ء قیامت 
تک کے لیے ضروری ے ‏ لہذا اس پر زمان و مکان اور حالات 
کی تبدیلی کا کوئی اثر نه ھہوکا اور ڈیٹی مسائل میں جو کچھ 
قرآن و سنت ہے اثابت ‏ ء وہ ہر زساےۓ میں ء آھر جگہە اور 
ھر حال میں باق رے ٢۴‏ ۔ 

لیکن قرآن وسنت کا جو حکم معاملات دنیاوی ے 
متعلق هو اس کے بارے میں اصول يہ ے کہ اس کا 
منشاو مفہوم اور اس کے اسباب و علل سمجھنے. چتاھئیں 


''الموافقات؟“ (جلد ؛,,؛ صفحہ,. سم اور اس کے بعد۔) 
روہ ری جرپتشرھ ےرت 


تخرف 


جیسا کە ھم مقاصد شریعت اور قاذنون سازی کے نف ے ک 
بث ہیں بیان کر چکے ہیں ۔ یہاں تک تو جمہور قہا 
آپس میں متفق ہیں مگر ان دنیاوی احکام کے بدلنے میں 
اختلاف ے جو قرآن و سنت سے ثابت ھوں ۔ پس بعض تو اے 
قطعی ناجائز قرار دیتے ہیں اور بعض کے نزدیک بعر 
صورتوں میں تبدیلی جائز ے ۔ 
مسثله مذکور میں جمہور فقہا کی صحیح راۓ یہ ہے کهہ 

قرآن وسنت کے صریج حکم کی خالفت کبھی جائز نہیں اور 
نتہا ان کے نزدیک کوق شرغی حکم حالات کے بدلنے سو 

بدلا جا سکتا عے خر ایوح ےد کارت ہین کی کے 
اور دقت و مشقت کو زفع کرۓے کی صرف انھیں مسائل میں 
اجازت دی ےے جن کے متعلق تر با حدی کا سرع کم 
موجود للھوت 

ایام ابو حنیفه7 ء امام د٣‏ اسام شاقعی اور داؤد 
ظاہری؟ وغیرہ' کا یہی ہذھہب ہے اور اسی مذھب کی تائید 
. امام شافعی کی اس روایت ہے ہوق جے ,کے : ”اذا رویت عن 
رسول اللہ صلیالقہ عليه وسلم حدیئاً ولم آخذ بە ء فاعلموا ان 
عقلىی قد ذھميی؟) (یعنی جب جھے رسول کریم صلى اللہ عليه 
وسلم کی کوئی حدیث پہنچے اور میں اس پر عمل بُه٭ کروں تو 


* کتابالام؟ (جلد ے ء صفحده مےم) اور ”المستصئی؛ 
(جلد ., صفحه وسم) اور ''اسلام الموقعین؟“ (جلد م ؛ 
صفحهہ ہ۰ اور اس کے ب). اور ”الاشباہ٠ ٠‏ وائتظائر؛ لائن جم 
مر ہیک 
۔ 'اعلام الموقعین؟ (جلد ع ء صفحه .رم ۔) 


"۰ 


سمجھ لینا کە میری عقل جاتی رھی سے ۔) ابن حزم ظاھری 
ۓے بھی نص کا حکم بدلنے کو اسی طرح ناجائز قرار دیا ے و 
اعت ال اؤجب التقل عَبه.. ہدل جال ین,اعواللہ؛ 
او لتبدل زمانه او مکانه فھڈا موالباطل'“ (ینی 
اگر کسی نص کا حکم بلا دوسری نصض کے حالات یا زماۓ یا 
جگہ کی تبدیلی کے باعث بدلا جہاۓ تو جائز نہیں -) 

باوجود اقوال مذکور کے بعض خلفاء ائمە اور فقہاے 
اسلام ایسےگزرے ہیں جنھوں نے سبب بدل .جاۓ یا اس رواج 
کہ بدل جالنۓ سے جس پر نص مبّی تھی یا ضرورت و مصلحت 
کے پیش نظر پوری نص یا بعض نص کے حکم کو تبدیل کیا 
عے ۔ چند تائیدی مثالیں ملاحظهہ ہوں جو بجھے فقه یک کتابوں 
میں ملی ہیں ؛ اور جنھیں میں یہاں بیان کرتا ھوں ۔ یه واضح 
رکے کنه مثالیں' صرف بی نہیں یں لاک ان کے علاوہ اور 
بھی ھیں میں انھیں مع اصلى ماغڈذوں کے بغبر تید و تبصرے 
کے اور بلا کسی مڈذھب کی طرف داری کیے ختصراً بیان 
کروں کان 
آولیات عمر بن خطابۃ 

خلیفهہ حضرت فاروق عمر بن خطاب رضی اللہ عنه بلا شبه 
حکوست اسلامیہ کے بانی تھے اور اپنی عادلانہ اور جرأت مندانه 
حکومت کے لیے مشہور تھے ۔ آپ کے عہد خلافت میں 
حکومت اسلامی بہت قویالاقتدار تھی جس میں رعایا کے 
حقوق اور مصالح کا بدرجۂ !تم خیال رکھا جاتا تھا ۔ 
و۔ الاحکام لاصول الاحکام؟ (جلد جن ء صفحه م ۔) 


۲۵۱ 


حضرت عر بن خطاب رضی اللہ عنه کا پورا. عہد غلافت 
عظالشان فتوحات اور مبایاں تغیرات ہے ملو تھا ۔ اس کا نتیجه 
نے ھوا کو تی لی فروزنات پدل عو کر اور برا 
رسم و رواج بدل گۓے' اس لیے نبی کریچ صلی اللہ عليه وسلم 
اور خلیفه ابوبکر صدیق رضی۔اقہ عنه کے بعض احکام بتتاضاے 
ضروریات و حسب رواج تبدیل کرے پڑے۔۔ 

۔حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنہ اس معاملے میں اس قدو 
مسبتعد اور اتنے اولوالعزم انسان تھے که سیاست ملکی اور رفاعیة 
عامه کے پیش نظر بخالفت نصوص سے بھی دریغ نە,کرے تھے ۔ 
ہم اس کی چند ‏ مثالیں بیان کرے ھیں : 

پہلی فثال : المؤالغة قلوبھم (جن کی تالیف قلوب 

ک کی هؤے) 

سب جانتے ہیں کہ قرآن کریچ. نۓ صدقہ و خیرات کا 
مصرف اس آیة كریمه' میں معبن کر دیا ے : ”۶انماالصدقات 
للفقراء والنسا کین و العاسلین علیھها والمؤلفة 
قلوبھم وف انرتاب والغارسنن و فق سبیلل۔ او 
ابن‌السبیل فریضة من اللہ؟'“' (یعنٔی صدقات تو حق ےہ 
صرت خریبوں کا ء حتاجوں کا ء صدقه وصول: کرنۓے والوں کا ء 


١۔‏ سورۂ توبه (و) .ہ۔ 

ہ۔ 'فقراء ہو مسا کین ء سے مراد محتاج لوگ ہیں 
”عاملین؟ ے مراد صدقه وصول, کرۓ والے ء فی الرقاتپ' ہے 
مراد غلاموں کی آزادی ؛_ '”ف سبیل الله“ سے ماد عجاھدین 
اسلام اور این سبیل؟ٴ سے ماد جو سفر میں تنہا رہ گیا ھو۔ 
دیکھو امام فخرالدین رازی کی تفسیر (جلد جم ء صفحه مہم ۔ 
برہم) اور 'تفسیں جلالین؟ (جلد رء صفحده ٢‏ ۔) 


۲۵۳ 


انْ لونسلموں کا جن کی دل جوئی منظور نے ء غلاموں کے آزاد 
کراۓ میں ء اخراجات جہاد میں اور مسافروں کی مدد کرۓ 
میں ء یہ حق اللہ کی طرف ہے مقرر ے ۔) مؤلفة قلوبھم' وہ 
لوک تھے جنھیں نبی کریم صلی اللہ عليه وسلم اس لیے غیرات 
عطا فرمایا کے تھے تا کہ دل جوئی کر کے انھیں اسلام پر 
قائح رکھیں ۔ دل جوئی خواہ ان کے ضعف ابمان کے سبب ہے 
ہو یا ان کا شر دفع کرنۓ کی غرض سے یا ان کے قبیلے میں ان 
کے سرتبے کے پیش نظر۴ ۔ 

باوجود اس صریج نص قرآنی کے عمر بن خطاب رض ی اللہ عنه 
ہے ولف فلوم کا * حلفهہ مولوف کر ڈیا اور ا0ے قر مایا 
کے یہ وظیفہ رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم مهھیں اس لیے عظا 
فرماۓے تھے کہ نمھاری دل جوئی کسر کے تمھیں اسلام پر قائم 
رکھیں لیکن اب الہ تعالبی نے اسلام کو طاقت ور بنا دیا ے 
اور تم سے ے نیا ز کر دییا نے ۔ پس اگر تم اسَلام پر قائم 
رھو تو تمھارے لیے بہتر ہے ورنه مارے اور تمھارے دربیان 
تلوار فیصله کسرے کی ۔٣‏ ہم اسلام کے معاوضے میں تمھی 
کچھ نہ دیں گے ۔ لہذا جو چاے ایمان لائۓ اور جو چاھے کافر 


ر۔ ان کے ام ابن قتیبه کی کتاب 'المعارف؛“ میں دیکھھے 
(صفحه ۹م ۔)۔ : 
ہ۔ اس کی تفصیل مع اختلاف مذاھپ ' فتح القدیر؟ میں 
دیکھیے (جلد م ؛ صفحہ م4 ۔ن ) اور 'شرح الکبیر؟ (جلد م ء 
صفحہ ۹ہ اور اس کے بعد) اور 'المجموع شرح المہذھب؛ 
(جلد ۹٥ء‏ صفحه ے۱ از اس کے بعد ۔) ١‏ 
۴ انتج القدیر؛ مذکورہ مقام - 


۲۵۳۴ 
ہو جاۓ۔'. 

پس اس زساۓ میں آیت مذکورہ کا حکم اشاعت اسلام 
اور اے مدد پہنچاۓ ک مصلحت پر مبٔی تھا ۔ جب اسلام 
طاقت ور هو گیا تو یہ ضرورت ختم ہوگئی ؛ چناں چہ حضرت 
عمر بن خطاب رضیٰ اللہ عنه نے اس حکم کو منسوخ کر دیا 

جو اس ضرورت کو پورا کرۓ کے ئے دیا گیا تھا ۔ 

دوسری مثال : طلاق ۰ 

:جب شوھر اپنی بیبوی کو ایک ھی نشست میں تین 
.بار طلاق دے دے تو جناب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ء 
حضرت ابوبکر صدیق_ رضی اتہ عنه اور حضرت عمر بن خطاب 
رضی اللہ عنہ کی خلافت کے اوائل میں وہ ایک ھی طلاق شار 
ھوتی تھی اور اس وقت ہی طریته رای تھا٢‏ اور بعد میں اسی پر 
اجاع هو گیا تھا ۔ 

باوجوذ اس کے جضیرت عیں ان عطاب ری ات رھ 
ایسی ۔طلاق کو طلاق بائن قرار دیا ؛ گویا سرد کے لفظوں کے 
مطابق تین طلاقسں ۔ وجە یه تھی کە جب عمر بن خظطاب 
رضی اللہ عنہ ۓ دیکھا کہ لوگوں نے اس قسم کی طلا قکو ایک 
کھیل بنا لیا ے اور ایسی طلاقیں بکثرت دی جاۓ لی میں 
تو آپ ۓ انھیں سزا دینے اور اس بری عادت سے زوکے کى 
'غرفن سے اه تبدیلی :کرد ۔ 


١-۔‏ دای تو ری کے والکا کیا + 'المجموع؛ میں یہی 

بیان دیکھے ۔ 1 
وپ علایث ان عبای)۔صحح۔۔سلمٰ- بشرج+الووی ‏ میں 
دیکھے (جلد موب صفحاتےے “ن). 


"وی 


عمر بن۔ خطاب رضیٰ الہ عنھ نے اپنےٴ زماۓ کے حالات 
کے لحاظ سے جس راے کو بہتر سمجھا تھا ء اے بعض فقہا ۓۓے ۔ 
اپنے زھانے کے حالات سے اعتبار نے پھنر لہ سمجھا او اتھوں ' 
ےۓے تغیز احکام کے اصول ٍ با ا 
رجوع کرٹا مناسب خیال کیا ۔! 


معاصرین . میں ہے ایک بڑے فاضل٢‏ نے عمر بن خطاب 
رضی ال عنه .کے اس عمل پر تبضرہ کیا ھے که عمر زضی الہ عنه : 
کا یھ فعل ایک ھثکانی حکم کی حیثیت رکھتا ےے جو امام 
وقت (عمسر رضی اق عنه) نے بضرورت سیاست دیا تھا۔ 
فاضل مذکوراۓے مسئلے ی وضاحت کرتے ھوۓ کہا ہے ؟ 
“جو احکام قرآن یا ستت کی نص صضریج ہے ثابت ھیں ء انھیں 
ونمواو یدلہ ہس کس تر 
علاوه کس یىی دوسرے حکم کو اختیا رر کر نۓ کا جازے ٤‏ خواہه 
ایک شخص هو یا پوری جاعت ۔؟؛ 


تیسری مثال : امہات الاولاد کو فروخغت کرنا 

اسہات الاولاذ وہ لونڈیاں کہلاتی ٴ ہیں جن کے ہاں 
اپتے آقا نے اولاذ پیدا هو جاۓ ۔ ایسی لونڈیوں کی بیع بی 
بل اللہ ای وعلم او ورڈ مو رش ا اٹ 
میں جائز تھی ۔ لیکن عمر بن خظاب رضیاذ عنهہ ے یه فرماۓے 


۱- اعلامالمرقمین/ ا .3 ک مأج۔مم) ١‏ 
'قانون مصری؛ ہر ۵ ٣‏ ۰ ۱ع-۔- 

- فضیلٹٰ ساب شیخ اعمدد چں شااشر مغ اپنی کتاب 
”نظامالطلاق فی الاسلام ء میں الکھا ہے ۔ مطہوعه مصرام ۳۵ھ 
میں . و ۔ 


۲۱۵۱۵ 


ہورۓ ان کی بیع ممنوع قرار دی کہ ۶ 'غالطت:دمائیا دمائہنؿی؟؟؛ 
(یعنی مارے خون ان کے خون سے خلوط ہو گئے ہیں ) 

یه بہٹ گراں قدر راۓے ہے ۔ جیسا که ابن رشد الحفید کا 
مقوله ھے : ”یه بات اخلاق کرعانہ ے بعید ے که آدمی اپنی 
ام ولد کو فروخت کر دے ء دراں حتالیکه سرور عالم صلی اللہ 
عليه وسلم ے فرمایا ھے : ”'بعثت لابمم مکارم الا'خلاق)؛ 
(لَعی میں' مھارے پاکیزہ اخلاق کی تکمیل نے لے تھیجا 
گا هوں٢۔؛!)‏ 

چوتھی ثال : چوری 

شرع اسلامی میں چور کی سزا ہاتھ کاٹنا ے بروے آیة 
او السارق او الشارقٰةفاقطموا ايىديهكا٣+‏ (یعنیٰ چوریٰ 
کرۓ والے مد اور چؤری کرتۓ وا ی عورت کا ھاتھ کاٹ دو) 
اور بدلیل سن نبویٰ قولی و فعلی ۔ لیکن حضرت عمر بن خطاب 
رضی اللہ غنہ ۓ قحط کے سال لوگون کی ضرورت اور انْ کی بقا 
کے پیش نظر اس سزا کو موقوف کر دیا اور اسی پر فقہا کا 
اجاع سے ۔٣‏ 

پانچویں مثال : زنا 

غیر شادی شدہ زانی کی سزا جمہور فقہا کے نزدیک 
سو کوڑے اور: پورے ایک سال یىی جلاوطنی ہے ۔ اور شہر 

پدر کرنا حدیث مشہور سے ثابت ے۳٣۔‏ لیکن باوجود صرح نص 

١ے‏ یدایة المجہد“ (جلد ء صفحه ہم ۔) 

۔ سوره مائدہ (ن) ۸ ۔ 

*اعلام الموقعین“'(بلد ام ء صقعہ ان و-۔) 

ہ۔ ذیکھو 'ئیل الاوطار؛ (جلد ےء؛ صفحه بے اور اس 
کے بعد ۔) 


۲۵۲ 


ے ربیعه بن امیه بن خلف کو شہر ہدر کیا تو وہ رومیوں عے 
جا ملا ؟ اس پر حضرت غمر بن خطاب رضی‌اللہ عنہ نے فرمایا : 
”ا اغرب بعدھا احدا١)'‏ (یعنی اس کے بعد میں کبھ یکس یکو 
شہر ہدر نہ کروں گا ۔) آپ کا یه فیصله اس غرض ہے تھا کھ 
مسلان دشمنوں سے نہ جا ملیں حالانکہ یه فیصلد نص صریج کے 
بالکل خلاف ے ۔ 

چھئی ىثال : تعزیر 

تعزیر کے شرعی معنی اس سزا کے ہیں جو حاکم وقت 
۔تادیبا کسی ایسے جرم کے لیے تجویز کرتا ھے جس کے لیے 
شرع اسلامی میں کوئی سزا مقرر نہ هو ۔ حدیث میں وارد ے : 
پا غلد فوق عشر جلدات الا ق حدسىن حدود اللہ ٤٢٣‏ 
(یعنی کسی جرم میں دس کوڑوں سے زیادہ سزا نه دی جاۓ ء 
سوا ان سزاؤن کے جو اللہ ی طرف سے مقرر میں ۔) اس نص 
صریج کر باوجود حضرت عمر بن خطاب رضی اللہ عنہ کے متعاق 
روایت ہے که آپ نے اس شخص کو سو کوڑوں کی سزا دی 
سے ضر الال یح ہجوت تہ 

إ۔ دیکهو 'تفسپر فخرالدین رازی؟ (جلد ہہ 
صفحه ے٠‏ ۔) 

اس حدیث کو بخاری ء مسلمء احمد اور حدیث کی 
چار کتابوں کے مؤلفین ۓ مع لفظی اختلاف کے روایت کیا ے ۔ 
دیکھو صحیح بخاری بشرح عینی (جلد مم ء صفحهہ ہم) اور 
صحیح سسلم (جلد یم ؛ صفحهھ ۲۹م) سن ابو داؤد (جلد م ء 
مر ویورم) '”جاىع الصغیر' للسیوطی (جلد +5 ء تجر ۵۱و۹ ء) 


۲۵٤ے‎ 


بعض فقہا نے حدیث مذکور کو منسوخ قرار دیا ے لیکن 
حضرتِ امام مالک کے اصحاب نے اس حدیث کی یە تاویل ک 
ہے کہ یہ حدیث نبی اکر صلی الہ عليه وسلم کے زمائۓ کے سَاتھ 
مخصوص سے لہذا اور زنانوں میں قابل عمل نہیں هو سکتی! ۔ 
الم مذکورین کے اقوال ے یہ واضح هو گیا کە بعض منصوص 
احکام وقتی ہوتے ہیں جو زساۓ کے ساتھ بدلتے رہتے ہیں ۔ 

ساتویں مثال : عاقلة الدیة (خوں ہا کے ذمەدار لوگ) 

سب جانۓے ہیں که بعض اوقات خوں بہا ک ادائی ایک 
خاص جاعت پر شرع واجب ہوق سے اور یه خاص جاعت 
جداب رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم کے عہد میں قاتل کا قببله 
ھوا کرق تھی ۔ چنان چہ مدرسه ۔حجاز کے فقہا کا بھی یہی 
دستور رھا ۔ 

لیکن حضرث عمر إن خطاب رضی انت عنه کے زماۓ میں یه 
طریقه بدل گیا کیو ںکہ جب حضرت عمر بن خطاب رف ی اللہ عند 
نے فوج اور دیوان کی تنظم کی اور تمام جنگی طاقت قبائل ے 
منتقل ھوکر حکمۂ فوج کے ہاتھ آ گئی تو حضرت عمر بن خطاب 
رضی اللہ عنہ نے عہد نبی | کرم صلى اللہ عليه وسلم کے طریقے کے 
خلاف مقتول کا خوں بہا قاتل کے قبیلے پر سے ساقط کر دیا اور 
اھل دیوان کے ذے ڈال دیا ۔ چناں چ٭ٗ آپ ھی کی راۓ کو 
عراق کے فقہا نۓ بھی اختیار کیا ۔ 

اسام سرخسی نے اس تبدیلی کو مستحەن قرار دیتے 
ہشیت : اگ کہا جائۓے کہ صحابه (رضوان | اللہ 

ایا مج ا ای و ”نووی؟ دیکھے جلكد ۱ء 
صفحه رپپ ۔۲م۔) 


۲ً۵۰۱۸ظ١‎ 


علیہم اجمعین) کے متعلق یہ گان کیسے ہو سکتا ہے کھ ان کا 
اع جناب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے فیصلے کے غلاف 
ہوا تا تو ہمہ جواب دیں کے سوا (صحابه رضوان اللہ علیہم 
اجمعین) کا اجاع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلام کے غلاف 
نه تھا بلک موافق تھا ء کیوں کە وہ جانتے تھے کە آنحفضرت 
صلی اللہ علیہ وسلمٴ لے مقٹول کا غوں با قاتن کے قبیلے کے 
ذے أآئل لیے مقرر فرمایا تھا کہ اس زمانۓے میں آدمی کی .قوت و 
نصرت کا انحصار قبیلے ھی پر تھا ۔ لیکن جب عمربن خطاب 
رض الہ عنہ ۓ باقاعدہ فوجی حکمە قائم کر دِیا تو لوگوں کی 
طاقت اور مندد۔ کا کت فوجی حکمه بن گیا حتول کہ بعض 
اوقات لوگ دیوان یعنی محکمۂ فوج کی طرف ہے اپنے بیلے سے 
جک کر تیے ۔'' مگر اس توجیہ کو امام شافعی نے تسلیم 
نہیں کیا ٤‏ انھوں_ ۓ فرەایا کہ چوں کہ رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم کے عہد مارک میں خوں ہہا .کا ذمه دار .قاتل کا 
اقسل ھھو ا یں تا تھیا اس لیے آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کے 
تعابیل کے خلاف کو فیصلہ:قابل اعتبار نہ هو سکیا 


بعض خلفا کی اوٴلیات 

یدیق ریات آی+سالزنہ سا !ا ایکی اطارق' تک: اکا 
خلیفه عمر بن عبدالعزیزنۃ کے متعلق ببان کی ےکه آپ (حضرت 
عمر بن عبدالعزیز) ے فرمایا '”' کانت المدیة ف زمن رسولاللہ 
صلی الله عليه وسلم ھدیےة و الیوم رشوۃ ۔“' (یعنی مديیه 
رسیل ١‏ الہ صلی الہ عليه وسلم 2 زساے میں هدیه تھا لیکن 


28( (جلد ےم ء صفحه ۱٢-۱۵‏ 


۲۹ 


آج کل وہ رشوت کے حکم میں ہے ۔ واقعہ یه ے کە بی کرم 
صلى اللہ عليه وسلم ء حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنہ اور حضرت 
عمر بن خطاب رضی اللہ عنہ لوگوں کا تحفه قبول فرماۓ تھے مگر 
حضرت عمر بن عبدالعزیز ےۓ هديه قبول نە کیا اور اے ایک 
قسم کی رشوت سمجھ کر اس کا لیٹا برا سمجھا ۔'! 

تبدیلی کی ایک مثال ذمی کا خوں بہا بھی ھے ۔ چناں چھ 
آسام ابو حنیفه/ کے نزدیک ذمی کا خوں بہا سسلان کے حوں بہا 
کے برابر عے ۔ امام مالک اور امام خنبل7 کے نزدیک ذمی کا 
خوں ہہا مسلان کے خوں ہہا سے نصف ہے اور امام شافعی٣‏ کے 
نزدیک ایک تہائی ھے ۔ اس سسئلے کے متعلق بیہتی نے زھری 
سے ارک حدبت ابا کا عن کے زسول' الئے صلی اہ عایم یا 
حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنە ٤‏ حضرت عمر رض ی اللہ عنه اور 
عثان رضی اللہ عنہ کے زماۓ میں عیسائی اور یہودی کا خوں بہا 
مسلان کے خوں بہا کے برابر ھوا کرتا تھا ۔ معاويه:ۃ نے خوں بہا 
کا نصف بیت الال کے لیے مخغصوص کر دیا تھا اور نصف مقتول 
کے ورا کے لے ۔ عمر بن عبدالعزیزنۃ ۓ بھی خوں بہا کا نصف 
تو وراے مقتول کے لے مقرر کیا تھا اور نصف جو بیت!ال ال کا 
حصہ تھا ؛ اہے معاف کر دیا تھا٢‏ ۔ پن ان واقعات ے معلوم 
ھوا کہ دو خلفا کا عمل سنت اور عمل صحابه (رضوان الہ علیہم 
اجمعین) ہے مختلف تھا اور یه تبدیلی اس وقت کی سیاست کا 
تقاضا تھا ۔ 
امام ابو یوسف حنفی٣‏ 

جب کوئی شرعی حکم زسم و زواج پر بی ھو اور رسم_ 

وہ '”صحح بخاری؟ بشرح عینی جلد و صفحه من ۔ 

. م۔ دیکھو 'ٴئیل الاوطار' جلد ے ء صفحه دن ۔ 


۲۰ 
و رواج بدل جاۓ تو کیا اس صورت میں شرعی ‏ خکم کا تبدیل 
کزنا جائز تۓ ؟ یا به الفاظ دیگر کیا اس حکم شرع کا اتباع 
واجب سے جو پرائے رسم و رواج پر مبنی تھا٤‏ یا نئے رسم و 
رواج کا اتباع ضروری ہے َ؟ 
مسثله مذکور نیں امام ابو حنیفه اور امام د٦‏ کے نزذیک 

حکم شرع کا اتباع واجب ے نہ کھ جدید رسم و رواج کا و 
بغداد کے قاضی‌القضاة ابو یوسف7 ک ریغ ان کے خلاف ے ؛ 
چناں چه ان کے نزدیک صورت مذکورہ میں استحساتاً حکم شرع 
گرک کر دینا اوز رواج کا اتباع کرنا ضروری ے کون 'کہة 
حکم یں نظر رسم و رواج ھی تھا' ۔“ 'جله احکام 

عدليه“ نے اسی راۓ کو اختیار کیا ے اپنے اس صریج حکم کی 
رو سے جو دو ضابطوں میں بیان کیا گیا عے : ؟استعال الِناس 
جج ھی الحجمل با و لا تےکر نکی ڑدھٹے 
بتغہر الازمان۳) (یعنی لوگوں کا تعامل حجت سے اور اس پر ٭ْ 
عمل کرنا واجب ےہ ۔ زماۓ بدلنے سے احکام کا بل جانا ایک 
ناقابل انکار حقیقت ے ۔) نیز اس قرارداد کی رو سے جو ”' جلە؛ 
صر‌تب کرنے وا ی کمیٹی نے صدر اعظم کے سامنے پیش کی تھی 
می ان یعیدل الاغسار تمسال النسسائل ادی شر 
بداءھا على العرف والعادة؟؛ (یعنی ژمآنه بدلنے سے وہ احکام 
بدل جاۓے ہیں جو رسم و رفاج پر بی عوں ۔) 


پت الام (صفحم وی مو یناور مقار او 
اس کا حاشیهہ العتارة ۶ (جلد ۵ صفحهہ ۳م۸) 0 اوز الموافقات؛ . 
جلد ‏ +ء صفحه ۳ہ)۔ ٠ ٠‏ 
۲- دیکھو دو دفعات ےم ق وا۔ ذاعہ ےم پر علیٰ حیدز 1 


کی شرم رح دیکھے ۔ 


")۲۵0939 

توفیحی بثال : سب جانتےٴ هیں کہ جو اور گییوں . 
یں ا یح بن ٦‏ اس عدیت کی ہے ٣ر‏ بائر 
کیل بکیل والشعیر بالشعير کیا ہکیل!'“ (یغی 
”جو اور گیہوں پیانوں سے ماپ کر ھی فروخت کیے جائیں -) 
چناں‌چہ پہلے ”جو اور گیہوں' ماپ کر ھی فروخت کے جات تّے 
کیوں کہ نبی کریم صلى القہ علیہ وسلم کے زمّاتے میں چی 
رواج تھا ۔ 

لیکن آنحضرت صلی اق عليه وسلم .کے بعد جب یه طریقه 
بدل گیا تو اکثر شہروں میں جو اور گھوں وزن :کر کے 
فروخت هوۓ لگے اور آج کل بھی وزن ھی کا رواج ے٢‏ ۔ تو 
کیا یه طریقہ حدیث مذکور کے:خالف ہونے کے سبب سے قابل 
قبول نهہ ھوگا ؟ حضرت امام ابو یوسف7 کے نزدیک یە طریقه 
ضرور قابل. قبول ھوگا اور اس کی وجہ شاید وہ عملی تجربات یں 
جو اُنھیں منصب قضاء کے ذڈورآن میں حاصل ھن" 

بلا شبه حضرت امام ابو یوسف کا مسلک معقول ےہ اور 
نبی ضرورتوں اور جدید نظریون٣‏ کے مطابق ھے ء نیز اس قاعدۂ 
را تد وی کےا یں ا اس کس اسبابِ 
وعلل کے تام ھهوتاے ۔ 


:کٹاب النثنیٴ لابن قدامه (جلد ٤‏ صفحه پسمرے) 
۲۔ دیکھو * فتح القدیر؛ میں یہی موقع اور دیکھو رسالع 
”نشر العرف؛ لابن عابدین (صفحه ہ -) 
م۔ دیکھو دالوز کی تصنیف ' قاموس الاجتہاد العام ؛ جادہ 
مر لفظ قانون کے ضمن میں ء نھیں دن (نعدل 06 :57 
2و ٣۰۱۰‏ ہ> 60 1كتصیص) 


۳ 


اسی قاعدے گی بنا پر بعض فقہا ےۓے اس بات کو جائز 
قرار دیا ہے که عربی مہینوں خصوصاً ماہ رمضان کی ابتدا 
شمسی حساب سے کی جاۓ ۔ انھوں نے ابی راۓ کی توضیح 
اس طرح کی ے کہ جس حدیث کی رو ہے ماہ رمضان میں 
صرف رویت ھلال کا اعتباز کیا گیا ہے اس کا سب دوسری 
حدیث میں یه بیان کیا گیا دے کہ ؛'قوم ان پڑھ سے ء نە لکھنا 
جائی ھے نہ حساب کرنا ۔“' لیکن جب مسلانوں کی جہالت 
دور هو گئی اور وہ لکھٹا پڑھناٴ اور حساب کرٹا سیکھ کر اس 
قابل هو گۓے کہ بحساب شمسی آغاز ما کا بالکل صحیح تعین 
کسر سکیں تو اب ان کے لیے جائز ہے کہ رویت ھلال کا پرانا 
طریقهہ چھوڑ کر مہیتوں کا تعین شمسی حساب سے کریں اور 
رویت ھلال کا طریقه صرف اسی صورت میں اختیار کریں جب 


کسی اوزاڈریفے نۓ علم له هو مکے ۔ 


امام قراق مالیق7 

امام شہابٗ الدین ابوالعباس احمد بن ادریس7 (متوق 
سمہ۹ھ) جو قراق مصری کے نام ہے مشہور ہیں ء اپتے زژماۓ 
میں مصر میں مالکیوں کے سردار تھے ٢‏ ۔ انھوں نے بہت سی 
ککتابیں لکھیں ,جن سیں مشہور یه هیں : ” کتابالفروٰق“ 


وہ فضیلت مآب احمد مد شا کر نے اپنے رسالے میں بیان 
خر .ک0 نام 'اوائل الشہور العربیة مے ؛ مطبوعہ ا 
9۹ء صفحه بن ۔ : 
+۔ ٭حسن المحاضرة فی اخبار مصر والقاھرہ؟“ للسیوطی 

جلد وے صفحه ےرر۔ : 


۲۰۰۳۴؟ْ؟ 


چار جزوں سی ” کتاب الاحکام ق تمییز الفتاویٰ عنالاحکام و 
تضرفات القاضی و:الأنام “ 

جیضا کے کتابالاحکام ۶ میں مذکور ے ء ایک دفعھ 
جتاب سام قراق سے سوال کیا گیا کهہ جب معاشرے کے 
حالات بدل جائیں تو کیا وہ فتوے جو کتب فقه میں مذکور 
ہیں ء ے کار هو جائیں گے اور جدید تقاضوں کے .یطابق 
فتوے دے جائیں کے یا یہ کہا جاۓ گا کہ ہم تو مقلد ہیں 
اور اھلیت اجتہاد نهھ رکھٹے کے باعثا ھمین آيہ× حق نہیں کہ 
کوئت“ ناد وو تو ھکال ۔تاہذںلت- ومن فوئ:دیی ق: ہز 
ا مه مجتہدین سے منقول ۔ے ؟ 

قرانی کا جواب يہ تھا : ''چوں کہ شرع کے تام احکام 
تباب و علل کے 'تابع “یں اس لے آرسم واراؤاج ابدلئے سے شرع 
کا حکم بھی بدل جاۓ گا اور اس قسم کی تبدیلی مقلدین کا یا 
اجتہاد ن٭ة کہلائۓ کا کە٭ اس میں اہلیت اجتہاد کی غرّط مقرر 
کی جاۓ بلکە یه تو ایا قاعدہ ے جس میں علا نے متفقہ طور 
پر اجتہاد کیا سے ۔ چناں چھ: ہم بھی انھیں کا اتباع کرتے میں 
اور کوئی نبٔی چیز پیدا نہیں کرتۓ۔ 

اس جواب کا :تعلق بلاشبة اجتہادی مسائل سے ے نہ که 
تغیر نصوض ہے لیکن جواب مذکور کے بعد ایک ضمیمه 
على‌الاطلاق وارد ھوا ے جس کی عبارت یه ہے : “'جمیع ‏ ابواب 
الفقه الہحمولة علی العوائد اذا تغہرتالعادة 
تشغیرات الاحکام ق لک الابدواب ۔“' (یعنی فقہ کے وہ مام۔ 


و۔ مطبع انوارء منصرء ۸ ۱۹ع ء صفحه ےت ہرںہا۔ 


ا انار 


مباحث جو اسہاب و علل پر سبنی ہیں ء انْ کے تمام احکام 
رسم و رواج بدل جاۓ سے تبدیل ہو جائیں گے ۔) اگر اہن 
عبارت کو مطلق رکھا جائۓے تو اس میں بلا استثنا مام احکام 
داغخل ہوں گے اور اسی لحاظ ہے یه عبارت امام ابویوسف؟ کے 
اس قول کے مطابق ے جو ابھی گزرا ۔ 


انام ری ختق 


اسام مجمالدین ابوالربیع سلیان بن عبدالقوی طوق 
(متونی ںےھ) مذھب حنبلی کے مشہوز عل| میں ہے ھیں١ء‏ 
نیز وه ان اه میں ہے ھیں جنھوں ۓ علالاعلان : 
مُصلحت وقت کو ئص داجاع پزمقدم کیا ے ۔ 

اسام مذکور نۓ حدیث 'لاضرر ولا ضرار؟ (یمنی 
شریعت اسلامی کا مطمح نظر نقصان پہنچانا نہیں ے) ک تشریج 
کمرتے ہوئے کہا ہے کهہ جب مصلحت وقت کا نص و اجاع 
سے مقابلہ ہو جاۓے تر نو کیو یں و للع کی 


ك ان حالات نتمبرا بات الحنابلة“ میں'ٴ دیکھے 
(صفحہ ہ۵) ۔ 

یہ عریی اد کم عاواعد ری ردام و ور 
اہی سن می > ام خال لج اپ 'ہوطا؟ مس و 
نے اپنی ”سستدرک؛ میں بیان کیا ھے ۔ یز بیہقی ء ابن ساجھ 
اور دارقطنی ے,.بھی بیان کیا بے ۔ دیکھو اہ الصغبر؟ ء 
تالیف سیوطی (جلد م ء تمبر ۹۹,و) اور 'ابھاج؟“ شرح ”منھاج 
تالیف سبیق (جلد ہے صفحه ہ )٠‏ یز 'الاعباہ والنظالرڈء 
تالیف سیوطی (صفحه ۵۹ -۔.۹۰)۔ 


۲٢٢۵ . 


دی ججاۓ گی اور نص و اجاع کو وی غصوصیت ہر ےمول 
کیا جاۓ کا ۔ 
انام رق ۴ گنا ےو الکو رتا اك ےنالم ئل 
جیسا نہیں ہے بلکھ اس: سے زیادہ وسیع ے ۔ اس اصول کا 
مفہوم یه ےۓے کہ عبادات اور معتقدات تو ہر حیثیت: سے 
نصوص و !جاع ہر موقوف ھیں لیکن مغاملات دنیاوی 
مصالح عامہ ہے وابستةٗ هیں کیوں کہ لوگوں کے سیاسی اور 
معناشرق مسائل کی مصلختوت کا معیار رسم و رواج اور 
استصواب عقلیٰ ے ۔ بس جب هھمیں کسی دنیاوی ۔مسئلے کا 
حکم شرع سیں ە ملے تو ہم مصلاحت عساسه ہے استصواب 
ا 
رن ار ون ےہ کہ امام نجمالدین طوف 
ے رساله ”المصالحالمرسلة* 'میں حذیث: 'لاضرر ولا شرار؛ 
کا مطلب یہ بیان کیا ے کە گویا ہر صریج حکم کے بعد یه 
کہا گیا ے ”بشرطیکہ مصلحت وقت اس کے خلاف نہ ہو٢‏ ۔ 
آضری کلات : زسان و مکان اور حالات بدلے کے ہب 
اعد پدلنے کے کى صحیح مثال 2ن ابن ‌القم جوزیہ کیہ روایت ے 


گی ”نال !یٹر الاسلام و اصول ارم العام؛ تالیف 
سی چد رشید رضا (صفحه ہے ۔ ہے) اور:دیکھلو جده ”السار؛ 
کی جلد نہم (صفحه ہے ۔ ھھ) ۔ٗ 


ہ۔ یه علامہ شیخ مصطفی غلابینی کی تعلیق ھےٴ جو 
. انھوں نے کلام طوفق پر لکھی ے ۔ دیکھے علامهہ غلایینی 
تاب ”الاسلام روح المدینة“ (مطبوعه ببروت ء چوتھا 020 
۹۹۳۵ء ؛ صفحہ:.۰م)۔ 
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ا شیع ازن تیب کو یہ اي وا ضراد ٹا : 
میں اپنی چند ساتھیوں کے ساتھ ناتاریوں کے زساۓے میں ان 

کے ایسے گروہ کے پساس سے گزرا جواشراب یں ڑھے تھے ۔ 
میرے ساتھیوں پر یہ بہت؛ناگوار گزرا ۔ میں نے ان سے کہا ء 
اہ تعالٰی ےۓ شراب صزف اس لہ سے عرام لق ے کی وہ ات 
کے ذکر اور نماز سے روکٹی ,سے ۔ اور ان, لوگوں کو شراب 
قضنا؛ و غذارِتِگریٰ. لوگوں:کملوہ تم ید کیڑزنے اور: اٹ , کا 
مال و اسباب لوٹنے سے روکہے ہوۓ ہھ ء للہذا انھیں ان کے 
حال پر چھوڑ دو٣۔؛'‏ یه مثال ؛ جیسا که آپ دیکھتے ہیں ء 
اس قاعدہۓ کی' چروی+ مثال تھے کہ:: اغتار, اھون3آالشؤن“ 
(دوٴ برائیون بۓے کم دوجے' کی بپرائی..اغتیا کر چاہے )ٗ٤‏ 
اس قاعدے کی بزید وضاحت ھم 'بابالبضرورت؟ میں 
کریں کے ۔ 
خلاصهہ 

اث یی ہی یبال “ڑا : ۴یا فان 'آرا۔ کا 
خلاصہ ہے جو اس بارے میں ہیں کہ شرعی: احکام لوگوں 
اور ان کے حالات کے لحاظ ہے بدل جاتے یں ۔ بہلں ان اھم 
اور کی طرف توجه دلانا ضروری معلوم ہوتا ھے جن سے 
ختلف آراء کے اختلاف کی اھمیت بہت کم یرہ جاتی ہے اور وھ 
حسب ذیل ھیں 

ول : اختلاف صرف چند مسائل مین ے ؛ کیوں کہ وہ 
نتصوص جو تعاملات کے متعلق ہیں ء. بهہ نسرت ان لصوص کے 
جو عبادات ا متعلق: مین بت فا منیت 


١-۔‏ اعلام الم و قعین ؛ (جلد ۳ ؛ صفحهہ ۳ ما 


ۓ۲۹ 


دوم : جن احکام میں تبدبلی اور ترسم ھوئی ے وہ اکٹر 
جزوی مسائل ہیں ء ایسے قواعد کلی نہیں ہیں جو اصولیى 
حیثیت سے تمام ملکوں اور هر زساۓ میں دستور العمل قرار دے 
جا سکیں ۔ 

سوم : نقہا کے نزدیک راۓ بختار یه ھے کہ ضرورت 
کے وقت نصوص کی الفت جائز عے کیوں کە ضروزت ممنوع 
چیز کو بھی مباح کر دیٹتی ے جیسا کہ ہم آئندہ :باب میں 
واضح کریں گے ۔ 

چہارم : بہت سی نصوص جو سنت کی طرف منسوب ھیں ؛ 
سنت نہیں جیسا کہ ہم گذشتہ باب میں وضع عدیث کے بیان 
میں واضح کر چکے هی ۔- 

پنجم : جو احادیث دنیاوی معاملات ہے متعلق ہیں اور 
جناب رسولالقہ ضلنالہ علیه: وسام کی ذاتی راۓ سے تعاق رکھتی 
هیں ء وہ واجب العمل نہیں ۔ اس کی دلیل ٭صحیح مسلم؛ کی یه 
روایت سے : ''ان النبی رصلى اللہ عليه وسلم) س بتوم 
یابرون! النخل؟؛ (یعنی ایک متبہ جناب رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم ایسے گروہ کے پاس ہے گزرے جو نر _کھجور کا 
گودا سادہ کھجور میں ڈال رے تھے ۔) یہ دیکھ ک۔ر آنحفضرت 
(صلىی ات عليه وسلم) نے دریافت فرمایا : ”'ساذا یصنع 
ھؤلاء؟' زیه لوگ کیا کر رھے ہیں ؟) لوگوں نے عرض کیا کہ 
ٹر کا گودا مادہ میں ڈال رے ھیں .تو آپ نے فرمایا ”لو لم 
بنعلوا الصلح“ (اگر ایسا نه کرۓ تو اچھا هوتا۔) 
چنان چة جب ان لوگون کو خضوْر صلی ٴائتہ: علیہ وسلم کے ارشاد 


١۔‏ یا 'یؤبرون؛ لی بیج ڈالے تھے پا گوڈا ڈالتے تھے ۔ 


۲۹۰۲۸ 


کی خبر دی گئی تو انھوں ۓ یه عمل موقوف کر دیا ۔ اس کا 
نتیجہ یہ ھوا که کھجوریں اچھی نہ ھوئیں ۔ جب آخضرت 
صل الہ عليه وسلم کو علم هوا تو آپ ۓ فرمایا : ۶غا انا 
بشر اذا استکم بی سن دینکم فخنتوا به و اذا 
استکم بشی من رای فانما انا بٹر۔؟؟ ”ان اعلم 
بای دنیاکم''' (یعنی میں بھی انسان هوں ؛ جب میں تمھیں 
دین کے بارے میں کوئی حکم دوں تو تم اس پر عمل کرو 
اور جب میں (دنیاوی معاملے میں) اپنی راۓے سے کوئی حکم 
دوں تو میں بھی انسان هوں ء اور تم اپنے دنیاوی معاملےکو مجھ 
سے بہتر سمجھتے هو ۔) 

. نیز یہ کہ امثال مذ کورہ میں احکام منصوص کی تبدیلی 
بنفمہ شرع اسلام کی اس روح کے خلاف نہیں جس کا نصب العین 
لوگوں کے لیے سہولت پیدا کرنا اور رفايه عامہ هو۔ 

آیة کر یمە میں مذکور ے : ۶ 'یرید اللہ بَکم الیسر و لا 
٣‏ ۹ ۸ ۰+ ا 
چاھتا: ۷'۵ مشکلات''پیدا 0۳ بی اما تر کی ماف 
میں آیا ے : ''یسروا ولا تعسروا و بشروؤا لا تٹنفرواٴ٢٦‏ 
(یعٰی سہولت پیدا کرو ء وشواری پیدا نە کرو اؤر مانوس 


رہ ”صحیح مسلم؟ (جلد وہ نر کیک 
”نووی؛ (جلد ج ؛ صفحه٭٭ہ۔ہ۸١١ے)‏ 

سورۂ بقرہ () )٢(‏ ہہ١۔‏ ۶ 

۳۔ دیکھو ابخاری؛ اور .اس کی شرح '”عینی؛ موہ 
صفحه ۵م) نیز یہی حدیث کچھ لفظی تغیں کے ساتھ 'صحیح 
مسلم؛ میں بھی آئی ے (جلد ج ؛ صفحه ۱م۱)۔ 


۲۹ 

بناؤ ء وحشت ە دلاؤ) ۔ ”'غذوا من العمل ما تطیتون “۰٢١۱‏ 
(یمنی وہ ا ون تمھارے مقدور میں ھو) ۔ ”ما نھیتکم 
عنه فاجتنبوە وما استکم بے فافعلوامنه ما استطعمّ “٢٣۳‏ 
(یعُی جس کام سے میں تمھسیں منع کروں ہ اسے چھوڑ دو اور 
جسے کرنے کا حکم دوں ؛ اسے حتی‌المقدور کرو ۔) 

احکام کی تبدیلی ہے مراد خدانخواستہ نصوص کی ئبدیلی 
نہیں کیوں که نصوص مقدسهہ ک و کسی صورت میں ہاتھ لگانا 
جائز نہیں بلکہ تغیرات احکام سے مقصود ان نصوص کی ختلف 
تفسپر ے جو ضرورت کے سبب سے یا علل و عادات کے بدلنے 
سے لازمراے۔ 

وه عمام دلائل و اقبوال وضیرہ جو شرع اسلامی کے 
مستند ماخدوں ء قد روایات اور ختلف مذاہب کے علإ ک 
آراء پر مبنی ھی اس قاعدۂ کليه کے جزئیات میں جن کا ذکر 
اس بات ہیں گیا کیا تق ۔ سس کا غلاضہ یھ ےھ کو معابلات 
دنیاوی کے تمام مسائل معقول علل و اسباب پر مبّی هیں اور 
سب کا مظمح نظر لوگوں کی فلاح و بہبود اور ضروریات رسم و 
رواج کی تکمیل ے ۔ دنیاوی مسائل اس وجود و و وجو د۳ 


١۔‏ دیکھو مبخاری؛ اور اس کی شرح از عینی (جلد رو 
صفحه نہ) ۔ 

ہ۔ دیکھو ؛صحیح سسلم؛ٴ (جلدےء صفحه ہو) ۔د یه 
حدیث باختلاف الفاظ صحیح بخاری؛ میں بھی موجود ے ۔ 
دیکھو شرح 'عینی؟ (جلد جم ء صفحه م) ۔ 

د- ”قواعد الاحکام؛ تالیف عز بن عبدالسلام (جلد 1 
صفحہ م -) 


ہے۲ 


کے اعتبار سے انھیں اسباب پر گردش کرتے رھتے هیں اور 
رفاہیة عامه و احتیاجات کے لحاظ ہے بدلتے رہتے ہیں ء یز 
اختلاف ماحول 7 تغمرات عصریه اور مذبادن رسم و رواج سے 
بھی نات ھوے ہیں ۔ 

بیان مذکور سے ثابت ھوتا عے کہ شرع اسلامی اپنے تمام 
تارکی ادوار می نام اتی ا را 0ی 
سد راہ نہیں ہوئی بلکھ وہ عر ملک اور هر زماۓ کی معاشی اور 
اقتصادی زندگی کے ساتھ ساتھ چلتی رھتی ے ۔ شرع اسلامی کو 
قائم رکھنے کے لیے حضرت عمر بن خطاب رضی اللہ عنه اور 
ابو یوسف٣‏ جیسے با ھمت اور عزم صمم رکھے والے لوگ پیذا 
ہوتے رعے ہیں جنھوں نے شرع اسلامی کے منشا کو سمجھا اور 
اھ دہ شال خر ا ا 0 کرک سای ین 
رواج دییا جب لوگوں پر جمود طاری نە تھا بلک ھر فن کے 
صاحب نظر اور ماغر موجود تھے ۔ 

5ت اسلامی کا مطمح نظر ھمیشه مصالح عامه ء رفاعیة عامه 
اور عوام ک5 کی سہولت پر مبّی رھا ے ۔ 

ممکن ہے هارا بیان بعض سغربی مصنفوں ی ے اصل تحریروں 
اور غلط اندیڈوں یىی تردید کر سکے جس کے ذریعے انھوں ے 
یەاثابت کر دی موم دی روا نید شرع اسلاسی ایک 
”جامد!' قانون؟؛ ے جس میں عصر جدید کے تقاضوں کو پورا 
ا کی صلاحیت نہیں ۔ ان کے غلط غیالات کا اصلیٰ جب ان 


رہ دیکھو کات نغادیٰ الشرع الاسلامی ااجتر الد 
تالیف زائس ء مطبوعه الجزائر (جلد م : صفحه ۹)۔ 


۰ لد مہ ٤‏ زہ1۶ ٥٥‏ ء تحص3٤‏ دء ‫حدء(٥‏ ٥۲۵۲ا‏ 261:3 


٢۱ 
کی "نقیدی درماندگ اور شرع اسلامی کے ماغذوں ے لا علمی‎ 
عے ۔ نیز وھ شرع اسلامی کا حقیقی منشا سمجھنے سے بھی قاصر‎ 
'٢١راصبالا رھ ھيں ۔” انف ذالک لعبرۃ لاولی‎ 
(ے شک اس میں دیکھنے والوں کے لیے بڑی عبرت ےج ۔)‎ 


ر- سورہ آل عمران (م) سپ ۔ 


فصل دوم 
فانونی حیلے 


تار پر ایک نظر 


تار ممدن ہے یە بات پایه ثبوت کو پہنچ چی ے کہ 
تغیر و انقلاب کے لحاظ ہے معاشرہ اور راے عامه قوانین کے 
مقابلے میں زیادہ تیزی ہے بدلتے رہتے هیں ۔ چناں چه ھم اکثر 
دیکھتے ہین که :قومیں اپنے پراۓے قوانین کی بڑی حفاظت 
کری ہیں چالانکه اجماعی زندی کی ضروریات ایسی ترمم|ات 
چاھّی ہیں چو حیات انسانی کے مناسب ھوں اور نظریات کو 
عملىی زندگی سے قریب تر لائیں ۔ 

اس قسم کی ترسم کے معروف وسائل یە یں : حکومت 
ی طرف سے براہ زاست اقانون سازیال) اعدالوں کی صوابِ ائدیشی 
اور قانونی حیلے! ۔ 

روہ کے قد قانون کی تاریخ میں قانونی حیلەگری کی بہت 

۔ ٭ہنع نال ٥نا‏ ذظ دیکھو کتاب 'قانون قدیع؛ تالیف مائن 
مذکور (صفحەء و اور اس کے بعد) اور ”تعلیقات بولوک' اس یکتاب 
پر (×صاآ غ ”نہ سم د'عھندال( (16٤6٥ ٠٥‏ 8 دص دہذغ:00+090]) 


مطبوعه لندن مرو (صفحه مہ ۔ و۹)۔ 


٢ ے٢‎ 


ای ہی 
سی مثالیں ماتی ہیں جن میں سے ہم چند بیان کرتے یں ۔ 


پہلی مثال : بارہ تختیوں والے قانون کی چوتھی خی ک 
دفعہ ‏ میں مذکور! اہ کہ جب .باپ اپنے. بیٹے کو .تین بار 
فراؤخت: کر اد قبو :لڑکا: اپنے! باپ. کے مام .اغتبازات سے آزاد 
ہو جاتا ے٢‏ اور اس پر اپ کا کوئی حق باق نہیں رھتا - 
اھل رومةہ ۓ اسی اضول کو قانونی حیله بنا:کر متبدلی کرنۓے 
کو بھی قانونی حق قرار دیا ے ۔ 


دوسری مثال : روب کے قوسی قانون کی رو ہے کسی 

شخص کا حق ملکیت“ بہتِ کڑی ‏ شرائط و قیود کے ساتھ تسلم 
کیا جاتا تھا۔ لیکن ایک زماۓ میرں: چیف جسٹس پریٹور ۓ 
ملکیت ہے ملتا جلتا ایک طریقه ایحاد کیا جو ملکیت پریٹوریہ٣‏ 
کہلاتا تھا ۔ اسی طریقے کو بروئۓ کار لاۓے کے لیے بوبلیسیوس 
جج نے ایک قسم کا دعویل ایجاد کیا جس کا نام دعویل 
بوبلیسیوسی٭* تھا ۔ اس دعوے کی ترکیب یه تھ یک جچ قانونی 
حیله اختیار کرےۓے هھوۓ خلاف واقعه یه کہتا تھا کہ مدعی ۓ 
ایسی چیز کا دعویل کیا ے جو اس کے ہاتھ میں اتنا عرصهہ 


١۔‏ دیکھو 'خعوعه قوانین رومەٴ تالیف جمراز 16٤6٥ 8٥(‏ 
(صنەہہ٥۶‏ ذ٥۵‏ ؛ مطبوعه پیرس ۹۲ع (صفحه ۱۳)۔ 

پے۰ج) عتانلاطا ے غنوس ‏ حصنص ٢ء٥‏ صتصدتلا7 +٤6۲‏ وط ت8 
٥اد ٥<‏ انا 73+٥۰‏ 

۳ حص تنا صزہ)ا) ءعالّ ٭ہ حصسنمنددہ 0ط 
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۵- .1280ء ((5ا۶ ٥ھ‏ 


ۓںگ۰‌۲ 

رھی ےے جو ثبوت ملکیت کے لیے کاق ے! ۔ 

اس طرح کے قانوفی حیلوں کی مثالیں رومی قانون کے 
علاے قانوف کے فتووں میں اور انگریزی عدالتوں کے فیصلوں 
میں بکثرت پائی جاتی ہیں ۔ اس قسم کی قانونی حیله سازیوں کا 
مقصد یه ھوتاۓے کہ کسی طرح ان :کا یه منمائشی دعویل 
قائم رے کہ هارا پرانا قانون ہدستور باق ے ‏ درآں حالیکه 
اس میں بکثرت تغیر و تبدل عمل میں آ چکا ے ۔ 
شرع اسلامی 

اس تاریخغی مہید کے بعد ہم شرع اسلامی کی طرف توجہ 
کرتے ہیں تاکہ ہم اس کے فیصلوں میں۔شرعی حیلوں کی نوعیث 
کا مشاہدہ کر سکیں ۔ حیل شرعی کی دو قسمیں ھیں : ایک 
جائز شرعی حیلے ء دوسرے وہ شرعی حیلے جن میں فقہا کا 
اختلاف ے ۔ 

جائز حیله شرعی کی ایک صورت یه ے که ایک ایسے 
شرعی ضابطے کو جو خصوص موقع کے لیے وضع کیا گیا هو ء 
بدل کر دوسرے موقع پر کیسا جاۓ اور یه عمل صرف اثبات 
حق یا دفع ظلم یا ضروری سہولت ہہم پہنچاۓ کی غرض ہے 
اختیا رکیا جاۓ۔ چوں کہ اس قسم کی حیله گری شرع کے 
منشاء کو نقصان نہیں پہنچای اس لے: یه تام مذامب اسلامیه کی 
رو سے جائز ے ۔ 

اس کی مثال : جیسے اھل بخارا میں یه رواج ہے کھ 
.باغات کو طویل مدت کے لے ٹھیکے ا ادیتۓ.:اھیں:لیکن _ 

ر- عو صمتغءد :د٥‏ صذ ۶تانع715 مامةء :تا “8 
٣١٠١۵٢٢٢‏ عصو نز زاطان۶ ”کتاب الاحکام“ (وہاسانادہ1) تالیف 
غایوس چوتھی شرح (بند وم) پك٠؛۔‏ 


٢ ۵ے‎ 


چوں کہ احناف کے نزدیک درختوں میں اس قسم کا ٹھیکھ 
جائز نہیں اس لے اھالیان بخارا کو مجبوراً یه حیله اختیار کرنا پڑا 
کھ باغات کو ٹھیکے پر دینے کی بجاۓ انگوروں' کی بیع بالوفاء 
کرتے لگے ۔ پس یہاں بیع بالوفاء ایک حیلۂ شرعی ہے جو 
لوگوں کی ضروریات کے پیش نظر اس لے اختیا ر کیا گیا کە 
درختوں کے طویل ٹھیکے کی ممانعت کے قاعدے کی پابندی سے 
چھٹکارا پائیں ۔ 

حیله شرعی کی دوسری صورت یہ ہے کہ کسی شرعی 
قالددے کو بدلنۓ کےا لئے.!ایسنا جیله اعتیارکیا- جاۓ جو بظامر 
تو صحیح معلوم هو لیکن در اصل٣‏ غلط هو ۔ ایسے حیلے کے 
جواڑ میں فقہا کا اختلاف ے ۔ آئندہ ہم ختصر طور پسر اسی کی 
وضاحت کریں گے ۔ 


شرعیحیلےجو احناف اور بعض شافعیوں کے نزدیک جائزھی 

حضرت امام ابو حنیفه7 ہے روایت ے ء انھوں ے فرمایا 
کہ کسی شرعی حکم کو اعلانیه طور پر باطل کردینا قطعی 
ممنوع ے ؛ البتہ ضمنی طور پر بدل دینا ممنوع نہیں٣‏ ۔ فقہاے 
حنفيه اور بعض فقہذے شافعيه نے دوسری قسم کا شرعی حیله 
اختیار کرۓے میں رواداری سے کام لیا ے اور اس کی مثالیں 
کتب فقه کے اکثر ابواب میں مذکور ہیں ۔ یہاں ھم صرف چند 
مثالیں بیان کریں گے ۔ 


و۔ ۶ الاشباہ والنظائر؛ لابن جم ء صفحه ١م۔‏ 
ہے ۶ الموافقات “ جلا ہے صفحه .ہ>۔ 
ہے 7 تر رقے و موا ات 


۲ ے٦‎ 


جائز حیلهۂ شرعی کی مثال اول : شرع اسلامی کا ایک 
مشہور اصولی قاعدہ ہے که مرے والے کو کسی ایک وارث 
کے حق میں دیگر ورثا کی اجازت کے بغیر کوئی وصیت کرق 
جائز نہیں ۔ اس قاعدے کی رو سے مذہب حنفی میں مرے والے 
کا کوئی ایسا اقرار معتبر نہ ھوگا جو اس نے اپنے مض الموت 
میں کسی وارث کے قرضے کے متعلق دیگر ورثا کی اجازت کے 
بغیر کیا هو ء کیوں کە یه اقرار وصیت شار هوکا ۔ یہاں یه 
شرعی حیلهھ! اختیار کیا جا سکتارۓے کە مرے والا ایک اجنبی 
اور معتبرز شخص کے قرضے کا اقرا ر کر لے ء پھر اجنبی متوق کے 
ترکے میں ہے قرضه وصول کر کے وارث کو دے دے ۔ 

جائز حیله شرعی کی مثال دوم : مذدھب حنفی میں اس 
شخص کو جو فروخت شدہ جائداد کی ملکیت میں یا اس کے 
دیگر حقوق میں شریک هو ء نیز پڑوسی کو حق شفعہ پہنچتا ے ؛ 
ھا ے حق شفمعہ ہے پھنے کے لیے مختلف' حیلے لکالے ہیں 
جن میں ہے چند خصاف نے بیان کے هیں : 

() اگر زید ایک ایسے کان کا مالک ہے جو عمرو کے 
سان سے بالکل ملحق ہو اور زید نے اسے غبر کے ہاتھ فروعت 
کرنا چاھا :تو عمرو کو پڑوسی:ھوۓ ی حیثیت ہے اس مکان کا 
حق شفعد حاضل ھوکا ؛ بشرطیکە عمرو مان ی وھی قیمت ادا 
کرےۓ کو تیار هو جو اجنبیٰ خریدار ے ادا کی هو ۔ اس صورت 
میں حق شفعہ ختم کرنے کی یه ترکیب ہے کم زید اس بات کا 
اقرار کرے که مکان اجنبی کی ملکیت ہے اور اس پر شہادتیں 

رك جیسا کس عساف ے ‏ کات الیں؛ ہیں لکھاےء 
مطبوعه قاھرہ ۳۱ھ صفحه ,و۔ 


ےے ۲ 


بھیگزاردے ؛ اوت اجنبی مکانِ کی قیمت هبه کے طریقے ہر زیدکو 
ادا کر دے! ۔ پس یه معامله در اصل تو بیع ھوکا مگر بظاھر 
ہبہ کے ساتھ ملکیت کا اقرار ے ۔ یہ شرعی حیله شفیع کے حق 
شفعہ کو ختم کرنۓ کے لیے استعال کیا جاتا ے ۔ 

(م) :زید اپنا مان اجنبی خریدار کے نام ھب کر دے اور 
ہبہ کے عوض میں خریدار زید کو طے شدہ رقم ادا کر دے ۔ 
اس ترکیب ہے عمرو کو مکان مذکورہ کا حق شفعہ حاصل٢‏ 
نہ ھوکا کیوں کہ هبه٭ کی صورت میں حق شفعد جاری نہیں 
هو سکتا ۔ 

جائز خیله شرعی کی مثال سوم : قرضے کے عوض متام 
لینا جائز نہیں کیوں کہ یه سود ۔ھے جو شرعاً حرام ہے ۔ اس 
صورت کو جائز کرتے کے لیے حیله شرعی یە ے که قرض دار 
کوئی چیز قرض خواہ کے ہاتھ اصل قیمت سے کم میں فروخت 
کر دے یا قرض دا رکوئی چیز قرض خواہ ہے اصل قیمت ے 
زیادە قیمت دے کر خرید لے یا قرض دار قرض خواہ کو کوئی 
اوسی چیز بطور ھدیہ۳ دے جس کی قیمت قرضے کے منافع کے 
براپر ھو۔ 

ایسے حیلوں کو فقہاے ختفیه اور بِمُفن فقہا شاقعید ۓ 
جائز قرار دیا ۓے ۔ کتب احناف میں ہے ایک کتاب ' کتاب 


-۔ کتابالحیل؟ للخصاف صفحه مہم ۔ 

ہ۔ اسے بخاری نے حیل شرعی کی مثال کے طور پر پیش 
کیا ہے جو اوگوں میں مروج تھیں ۔ ہاں لوگوں سے مراد 
.احناف ہیں ۔ دیکھو شرح عیتی (جلد ہرم ء صفحه ۲۰)) ۔ 

س 'المفتی' (جلد سم ؛ صفحه وے ) اور 'فداویل نووی؛ 
مسمی ؟المسائل المثورہ؟“ (دمشق رم۱ ؛ صفحەےج) ۔ 


۲۸ 


المخارج نی الحیل؟ ے جو امام بد بن حسن شاگرد امام ابو حئیفهۃ 
کی طرف منسوب'ھے ؛ مگر بهہ سہت مشکوک نے ؛ کیوں کهہ 
اہام بد٣‏ ے روایت ے که وہ ایسے حیلو ںکو بہت برا سمجھۓ 
تھے جن کا مقصد کس یکو اس کے حق سے حروم کرا ھو٣۔‏ 

حیل شرعی کے موضوع پر احثاف کی دوسری کتاب 
کتاب الحیل الیف احمد ابوبکر خصاف ھ ؛ لیز فقه حنفی 
کی کتابوں میں ختلف فصلیں ہیں جن میں شرعی حیلوں کا 
ذکر ے ۔ لیکن حضرت امام اہو حئیفه7 کی وہ کٹاب جس کا ذکر 
خطیب نے تار بغداد“ میں کیا ہے ؛ یز امام ابو یوسف کی 
؛ کتابالحیل؛ ہم تک نہیں پہنچیں٣‏ ۔ 

شافعیوں میں سے جٹھوں ے حیل شرعی کے موضوع پر 
تالیفات کی یں ؛ وہ حسب ذیل یں : ابو بکر بد بن عبداللہ 
الصبرف (متوق ,.مھ) ء ابو الحسن مد بن محیول بن سراقهہ 
عاسی (ۃتوق ہ۱ ہھ) اور ابو حاٌغ مد بن حسین تقزوینی 
(متوق .مھ" ۔) 


ر۔ قاھرہ ہے کتب خاۓ میں ایک قلم یکتاب :تھی جیے 
استاد یوسف شخت نے ۹۴۰ ۱ع میں شائمع کیا ۔ 

ہ۔ بخاری کی شرح عینی (جلد مم ؛ صفحہ ۹.م) اور 
'المیزان' تالیف شعرائی (جلد:م ء صفحه ۹۸-۔۹و) ۔ 

جلد ر؛ صفحه ۳ م۔ 

مہ 'لظرة عامہ فی تاریخ الفقه الاسلامی؛ ء تالیف ڈاکٹر 
عبدالقادر صفحہ ؛ ۲م ۔ 

ان سے عالات' ات قایہ تاب اکر عزی 
(متوق م۱.+ھ) میں دیکھے ؛ مطبوعه بغداد ۹ن ۱۳ھ ؛ صفحه 
۸ا( چموم۔ 


۲۹ 


دبگر مذاهھبِ اسلامیه 


امام شافعی7 ے روایت ےک وہ حیل شرع یکو جائز نہیں 
سمجیۓ تھے از جو ھن انام شادئی“''ے الا وافضیاۓ علتی 
ہے واقف تھے ء وہ جائتا ھہ کے اسام شافعیل لو لتھ +تو 
خود شرعی حیلے اختیا رکیے اور ئە دوسروں کو اغتیار کرۓ کک 
راۓ دی ۔ متاخرین نے بہت سے شرعی حیلے جو امام شافعی کی 
طرف منسوب کے ہیں ء وہ ان کا ذاتی تصرف ہے جنھیں احنافہ 
7 تنفق فان ای اص“ امو نے بت ھ تا خی 
ذاغل کر ویاے؟ 

اسی طرح امام مالک اور امام آحمد ابنْ حثبل٣‏ ء یز 
ان کے مقلدین نے اس قسم کے مام شرعی حیلوں کو حرام قرار 
ذدیا سے جن'کا ذک'ر پہُلے کیا گیا تے ۔ ابن القیم/' نۓۓ'خیل غنرعی 
کے موضوع ہر طویل فصلیں لکھیں ہیں جن میں انھوں نے 
حیل شرعی کے ناجائز ٭وئۓ کے دلائل بیان کے میں اور ان 
لوگوں کے دلائل کو رد كیا مہ جو شرعی عیلوں کو جائز 
سمجھتے ہیں ۔ اس کے بعد ابن القم”“ نے جائز حیل شرعی اور 
اجائز حیل شرعی میں فرق بیان کیا ھے اوز ان کی بہت سی 
مثالیں پیش کی ہیں ۔٢؟‏ 

جن فقہا کے نزدیک شرعی حیلے جائز نہیں ء وہ بطور 
دلیل شریعت کا ایک اصولى قاعدہ پیش کرتۓ ھیں کہ احکام 
شرع کا مقصد وأھیة عامہ سے للہٰذا ان ذرائع کا سد باب کرنا 


١۔‏ 'اعلام الموقعین؟ (جلد م ء صفحه ےمم) ۔ 
'اعلام الموقعین؟“ (جلد س ء صفحه ورر۔ ۵ 
اور جلد چہارم پوری خاص طور پر صفحہ ہر اور .م دیکھے) ۔ 


م۲ 


واجب ے جن ے یہ مقصد فوت هو جاۓ ۔ بس اگر شریعتٰ کے 
کسی حکم کا نصب العین فلاح عام هو از اسی کے اطلاق ہے 
چنے کے لے حیلے ترائے جائیں تو یه ایک قسم کا :تناقض هوگا 
جو جائز نہیں ۔ لہذا جو لوگ تشرعی منشا کے غخلاف"عملٴ 
کرتے ھیں ان کی حیلەگری شریعت یٗ رو حکو نظر انداژ کر کے 
اس کے حقیقی مقصد کو چھوڑ دیئے کے مرادف هوگ ء اور 
یم ایک ایسا ہزوک قعل بے جرفاں کر ور لہ مو 
بلکه وه تو دنیاوی بادشاموں کی سیاست کے لیے بھی 
قابل پذیرائی نہیں کیوں کہ اگر کوئی بادشاہ اپنی فوج یا ابی 
رعایا یا اپنے اھل و عیال کو کسی کام سے منع کرے ؛ پھر 
انھیں اس کام کی راہیں پیدا کرۓ کی اجازت دے دے تو یه 
ایک متناقض عمل شار ھوکا اور اس کی رعایا و فوج ے ایسا کام 
سرزد ھوکاٴ جو بادشاہ کے نصب العین کے بالکل حالف ھوکا ۔ 
اسی طرح إطبا چوں کھ مض کا ازاللہ چاھتے ھیں اس لیے 
ریض کو ایسہ ام کاموں ےہ روک ھی سن سے دی کو 
تقویت پہنچے ورئہ یض کی صحت یابی کا مقصد کبھی حاصل 
نہیں هو سکتا ۔ پس اس شریعت کاملہ کے بارے میں کیا راۓ 
ہہوئی چاہیے جس میں فلاح انہسائی او رکمالات السائی کا قرار واقمی 
سامان موجود هو ۔ 
نم سی لہ بای فتلمد کر اروان ٢‏ ا ین 
قام کیا گیا سے ۔ پس اگر حق شفعہ تم کمرنۓے کے لیے حیلے 
نکالے جائیں تو به عمل مقصد شرع کے بالکل غلاف ھوکا 
کیوں کہ جس نقصان ہے“ بچاۓ کے لیے حق شفعہ قائم کیا 
کیا ے ء وھی نقصان صاحب شفعهہ کو پھنچ جائۓ گا ۔ ا 


و اعلام الموتمین؟ جلد م ؛ صفحه ٢۹۹ ۱٢٠‏ ۔‫ 


۰۱۹ 


حیسل شوعی کے ناجائز هوۓ کی مذکورہ دلیل عقلی کے 
علاوہ ھم ایسی چند شرعی دلیلیں بیان کرۓے یں جن کی رو ے 
جیل شرعی حرام ہیں اور ھم صرف اتی ھی دلیلیں بیان 
کریں گے جو مضمون کی وضاحت کے لے کا میں ۔ 

پہلی دلیل: احکام شرع سے اعال شرعیہ بنفسہا مقصود 
نہیں بلکھ ان کا مقصد اصلى.۔غلاع انسانی ہے اس نے عم 
احکام شرعیه کی ظاھری تعمیل کا نہیں بلکە ان کی حقیتی روح 
کی تفسبر و تشریج ضروری ىے ء لہذا وہ حیلے منوع ہیں جن ک 
ته میں عمل حرام پوشیدہ ے ۔ 

جیسے آیة کرعھ : ”ولا تبو النین بدعون ہن 
دون اللہ فیسبوا اللہ عدواً بغیر علم'“ (یعنی اے مسلانو! 
گلىی .لہ دو ان کو جن کی یە لوگ غدا کو چھوڑ کر پرستش 
کرۓ ھیں ورنه وہ ابی انتہائی جہالت کا مظاھرہ کے هھوۓ 
اللہ کی مان میں گستاخانہ الفاظ استعمال کریں گے ۔) اس آیت کی 
تفسیر یہ ے کہ مسلانوں کو بتوں کو کالی دینے ہے منع کیا 
گیا ہے تاکیِہ یہ اس بات کا سبب نہ بن جاۓ کھ بت پرست 
اللہ کو برا کہنے لگیں ۔ 

اور اسی مفہوم کی ایک حدیث بخاری میں مذکور ے 
کہ نبی کریم صلى اللہ عليه وسلم ۓ فرمایا : ”ان سن اکبر 
الکہائر ان یلعن الرجل والدیے ء قیل یا رسول الہ ! 
و کیف یلسن الرجل والدیه ؟ قال یسب الرجل ابا رہل 
فیسب ادا و اسهہ ۔“' (یعی سب ے بڑا گناہ یه ے کھ آدمی 
اپنے والدین پر لمنت کرے ء تو آنحضرت صلى انقہ عليه وسلم ہے 


ہے سوہ اش کی یت 


۲ہ۲؟ْ 


عرض کیا گیا کہ اے خدا کے رسول ! کوئی شخص اپنے ۔والدین 
پ رکیوں کر لعنت کر سکنا ہے ؟ تو آپ نۓ فزمایا کة جب ایک 
آدمی کسی کے ٹاپ کو کال یل دے کا تو 'دوسرا آدئی ان کے 
باپ اور ماں دونوں کو کال ی دمے کا )؛ : 
دوسری دلیل : شرعی حیلەگری قانون کو دھوکا دینا عے ' 
اور دھوکا دینا قرآن وا اسنت ھتر دو کی رو ہے حرام ہے ۔ 
آىة کریە میں وارد ے : ”ولا تتخذوا آینات اھ عر] 44٢‏ 
(یعنی نە بناؤ اللہ کی نشانیوں کو کھیل) اور حدیث ثریف میں 
مذکور ے ؛ ”لا تل الخدیعة السلم “٢٣‏ یی "کش مسلان 
کے لیے دھوکا دینا جائز نہیں -) 


تیسری دلیل : ن یکریم صلالہ علیہ وسلم ء صحابدکرام 
اور تابعین سے اس قسم ى روایتیں موجود همں جن ک رو ہے 
حیل شرعی ناجائز قرار ہاے تھے ۔ مشلا حدیث شریف میں ہے : 
”ا اقرض احدکم اغاہ قرضاً فافدیئ الية طبقا فلا 
یقبله٭ء اوحمله عل دابته فلا یرکبھا الا ان یکون 
جری بيیئه وبیئه قبل ذالكک٣“‏ (یعنی جب تم میں 
سے کوئی اپنے بھائی کو قرض دے اور قرض دار اسے کوئی حفه 
ور سے اوری راررر ور اد نه کرنا سف 7 

۱م ”خاریٰ “کی شرخ عبئی جلد ہوہء صفحه مہ ۔ 

ہہ سورۃ بقرہ (م) ر+وب 

بد 'اعلام العوقعین؟ (جلد ٭ء صفحه رہم)۔۔ 

بہت اس حدیث کو سیوطیٰ ‏ ے ”جامع الصغبر: میں روایت 
کیا جے (مبرھہم) وہ ابن ماجہ ء بی اور منصور ہے نقل 
کرے ہیں ۔ 


"۰۰۲۰۳ 


اگر قرض دار قرض‌خواہ کو سواری کے لی ےکوئی جانور پی شکرے 
تو قرض خواہ کو اس پر سوار نہ ھونا چاہیے مگر جب کہ ان 
دونوں میں اس قسم کی راہ و رسم پہلے سے موجود هو ۔) 

نیز ابن مسعودنۃ اور ابن عباسەۃ دونوں ے روایت ے کەه 
ان دونوں حضرات نے سنت نبوی (صلى اللہ عليه وسلم) پر عمل 
کرۓ کی خاطر یه فنوعل دیا کہ قرض خواہ کے لیے جائز نہیں 
که قرضے کی ادائگی سے پہلے قرض داز کا کوئی ھدیه قبو لکرے ء 
کیو ں‌که ایسا هديه اس وقت دیا جاتا سے جب ادالگی قرغے میں 
تاغیرکی نیت ھوء اور اس طریقے ے سود کی راہ پیدا هو ہے ۔ 
اسی طرح تمام فقہا و تابعین :اور ان کے نقش قدم پر چلنے والے 
بحدثین! جیسے امام بخاری٣‏ وغیرہ ؛ تمام حضرات اس مسئلے پر 
متفق ہیں کہ احکام شرع میں حیلہ سازیاں ممنوع ہیں اور ان کا 
ترک واجب سے ۔ 
خلاصهہ 

مذکورہ بالا بیان مختلف مذاہب کے ان اختلافات کا 
خلاصہ ہے جو حیل شرعی کے متعلق ہیں ۔ لیکن مجله احکام 
عدليه میں حیل شرعی کے لیے کوئی صریج حکم موجود نہیں ے 
یلکہ اس قسم کے مسائل کے لیے * لے“ کے شارحین اور ارباب 
عدل و قضا فقه حنفی کی کتابوں کی طرف رجوغ کرتے ھیں اور 
ان کی کوششیں مسائل شفعهھ وغیرہ میں حیل مرعی اختیار 


ر۔ 'اعلام الموقعین؟ جلد مء صفحه ۹۔م ۔ ۱۵٣‏ ۔ 
ہ۔ صحیح بخاری ء کتاب الحیل ٠‏ دیکھو شرح عینٔی 
(جلد ہہ صفحد پر. ‏ اوراس کے بعد)۔ 


۰۲۰۶ 


کرۓ کے لیے مسلسل جاری ھیں باوجود ان دو قواعد کلیه کے 
کے معابلات کو ان کہ اغراض و مشلمد کے نے ج سا 
چاھے - دوسرے یه که معاملات میں اغراض و مقاصد کا اعتہار 
ھوتا ےہ نہ که الفاظ اور ظاھری عبارت كا١‏ ۔ 

ایک مشہور خلاف ٹانون حیلهہ یه ے کەه مورث اپنے 
وارث کو حق ورائت سے حروم کرۓ کی غرض سے یه اقرار 
کر ےۓکه اس کا مال دوسرے کی ملکیت ھے۔ اس قسم کے اقرار 
کی تنقید مورث کے حق میں تو اس کی زندگ میں هوگ اور 
وارثوں کے حق میں اس کے مراے کے بعد ۔ نیز اجلے؟ٴ ک 
رو سے ورثا مورث کے اقرار کی قردید کرنے کے لیے کوئی 
عدالّی کارروائی نہیں کر سکتے ٢۔‏ 

لیکن لبنان میں قوانین جدیدہ کے اجرا کے بعد یه قانون 
بدل گیا ے ؟ چناں چه اگر یه قانونی حیلدھگری حض وارث کو 
حق وزائت سے حروم کرۓ کی غرض ہے اختیار کی جاۓ تو 
واز ث کو حق ھوکا که متوق کے اقرار کے خلاف اپنا حق وراثت 
ثابت کر نے یی لیے عدالیٰ کاردا کرنے“ ۔ 


وم دفعد رو م۔ان لمات کی تشرخ سو 

ہہ دفعه ون اوراسی طرح دفعه ۵ہ میں وارث 
اور مورثٹ دونوں متکلم واحد کے حکم میں شا ر کے گے 
ممیت 

س۔ یه قانون ”اصول المحاکات المدنیة؟“ کی دفعه نم پر 
فیاس کرے ھوے نی درو نان ے کات ال کر مل 
کی دو قراردادیں ء بر ٭ر جریىه ہ۔ فروری ۰م۱۹ع اور 
قرارداد نمجر ےم حجریه مم ۔ فروری )۶ 


"۸۵ 


یه قانوی اصلاح ان مسلان فقہا گے مذھب گے مطابق 
ےہ جوحیل شرعی کی حرمت کے قائل ہیں ۔ چناں چہ ابن قم7 
ے ایسے حیلے کو حرام قرار ديیا ےے جس کے ذریعے وارث 
کو اس کے حق ہے روم کرنۓ کی قدیبر کی جاۓ اور اس 
قسم کے ناجائز حیلوں کی کئی مثالیں پیش کی ہیں ۔ ایک یه 
کە مورث وارث کو حق وراثت سے فمحروم کرۓ کی غرض سے 
اپنے مض الموت میں یه اقرا رر کرے که مال دوسرے کی 
ملکیت ہے ۔ دوسری مثال یه ےکھ متوف اپنے مض‌الموت میں 
اپنی بیوی کو وراثت سے محروم' کرنےۓ کے لیے یہ کے که 
''میرے سرانے سے ایک گھئٹہ پہلے تجھے تین طلاق -؟“ 

مذکورہ بالا بیان سے یه تیجه نکلتا ے که فقہاے حنفيه 
اور بعض متاخرین شوافع کے لزدیک شرعی حیلے ۔جائز ہیں ٤‏ 
چد بن خسن شاگرد ابوحتیثه کے ننزدیک مکروہ اور 
امام شافعی7 ء امام مالک ء امام حنبل7 اور ان کے مقلدین 
کے نزدیک حرام ہیں ۔ 

مذکورہ حالات میں اگر ھم بلا تفصیل مذاہب جمل 
طور پر یه کہہ دیں کہ اسلام کی رو ے خلاف'شرغ حیلەگری 
جائز ے تو صحیح نہ ھوکا کیوں‌که شرعی حیلے اگر مذاھعب 
اسلامی میں سے ایک یا دو کے :لزدیک جائز هیں تو باق 
مذاھعب اسلامیه میں منوع ھیں ء اور ان مذاہب اسلامیہ نے 
شرعی حیلوں کی حسرمت ثابت کرتے کے لیے بہت'ے دلائل 


و۔ ۂاعلام الموقعین؟ (جلد پء صفحه +۵ و وفوہن۵٣۔)‏ 


۲۰,۸٦ 


شرعيه ء نیز اسلاف کی مستند اور عملىی مثالیں پیش کی ھیں ۔ ' 


١۔‏ حیل شرعی کی حرمت کے دلائل شرعیه اور مستند نظائر 
کو مارے رفیق کار پروفیسر جاں باز اطروحه. ۓے فرانسیسی زبان 
میں لیون یونیورسٹی سے ڈاکٹر ف القانون ی ڈگری حاصلکرۓ 
8۵ص-9ەٌ۹+/ لکھا اور ازہ4۲ 1.٥ 1۲3096 ]٥ ]01 ٤٥‏ 50۲ 89۵1ا“ 
(5٥٥ ٥'‏ کے عنوان ے تصنی فکیا ے۔ گویا وہ شرع اسلامی 
میں قانویق حیلے کے مضمون پر ایک رسالہ ے (جو پیرس ء 
سیرای ۹۳۸ رع میں طبع ھوا ۔) يہ رسالہ حیله سازی کے 
موضوع پر ختلف غیرملکی قوائین کی قیمی تمتیقات پر مشتمل 
ے ء اور اس مس مذاہب اسلامیه میں ہے صرف مذھب حنفی کی 
تحقیق و تشریج کی کئٔی ہے ۔ فاضل موصوف نے اپنے رساله مذکورہ 
کے صفحد پ وس میں یه نتيیجه نکالا ‏ ے کهە غلاف ثر 
حیله کری جو فقہاے اسلام ۓ جائز قرارٴدی ہے ؛ ان مالک 
کے لیے غور طلب ے جو ھمیشہ شرع اسلامی ہر عمل پیرا 
رعے ھیں ء درآں حالیکہ وہ مالک قانونی پہلو سے فرانسیسی 
ثقافت اور معاشرت سے بھی بہت متاثر ہیں ۔ مارے غیال میں 
اگر فاضل موصوف کا یه بیان ضحیح بھی تسلیم کر لیا جاۓ تو 
بھی حیل شرعی کی اجازت صرف مذہب حنفی کے ساتھ مخغصوص 
ے کیو ںکہ باق مذاہب اسلامیہ نے پیشتر اس کے کہ وہ 
کسی غیر اسلامی ثقافت ہے متاثر هوۓ ھوں ء ہمیشه حیل شرعی 
کو ناجائز ھی قرار دیا ے ۔ 


فصل سوم 3 
براہ راست قانون سازی 


بادشاہ وقت کی قانون سازی کا جواز 


ہم پہلے بیان کر چکے ھیں که شرع اسلامی عبادات اور 
معاملات دونوں پر مشتمل ےے اور سب ہے پہلا قانون ساز 
التہ تعاللبی ے جس نے قرآن کر میں یا آنحضرت صلی التہ عليه 
وسلم کی زبان مبارلە پر قانونِ, نازل فرمایا ۔ اور یه که شرع اسلامی 
بنیادی اعتبارے قانون الٰہی ے۔ یه قالون اللٰہی ان مغری قوائین 
اور جدید قوالین ہے ختلف ہے جو حکومتوں کے وض عکردہ ھیں۔ 
باوجودیکە شرع اسلامی قانون الٰہی ۓے پھر بھی اسلامی 
حکومتوں کی تازخ ے ثابتہ ھوتا کہ رفاہیة عامٰه کے پیش نظر 
خلفا یا مسلان بادشاھوں نے براہ راست قانون سازی یا بذریعہۂ 
اجتہاد قائون ساڑی میں کبھی تأمل نہیں کیا ۔ 
اس قسم کی 'قانون ساڑزی کا جواز اور عوام کے لے. اس کا 
واجب العمل ھونا کتاب ء سنت اور :اجاع تینوں دلیلوں ہے 
ثابت ری ۔ 
دلیل قرآی : آیة کریمة : 'اطیعنو اللہ و اطیجو الرسول 
اوخ اور بحت ی۴ روہ ائوفنت یو دو کر اپ 


۶ ہسورہ نسا )(م) ۹ ۔- ا 


ری 


۸م 
رسول کی اور مسلإان حاکم وقت کی) ۔ یہاں طبعی طور پر . 
اویل لاس“ سے مراد غلفا و سلاطین اسلام میں ۔ 
سنت میں یہ صحیح حدیث مذ کور ے : 
''سن اطاعنی فتد اطاع اللہ ومن عصافى فقد ٠‏ 
عصی ات و ٭۔ن بطمع الامپر فتد اطاعئی ومن 
یعص الامپر فتد عصاق ۔اسعوا و اطیعوا . 
و ان استعمل عديکكمٰ عبد حہشی کان راسه 
زبسبة ء سن کرہ سن اسبزہ شیا فلیعیں عليه ء:ٴ 
فائه لیس احد من الضاس خرج سن السہلطان 
برا فمات علمه الا مات مَیتتَة“ جامیلہ:ٴ الا 
سن زرل لی والانرآءینى4۹اق مسَثامن 
سمصیة اللہ فلیکرە مسایاتیق من معصیة الہ 
ولا ینزعن یداً سن طاعة ۔١“‏ 
(یعنی جس نے مبری اطاعت کی ؛ اس نے خداکی 
اطاعت کی اور جس نے میری افرمائی کی اس نے التہ 
کی افرمانی کی ء اور جس نے حا کم وقت کی اطاعت 
کی اس نے مبری اطاعت کی ؛ اور جس نےۓ حا کم 
وقت کی نائرمانی کی اس نے میری افرمانی کی ۔ سنو 
اور اطاعت کرو ء اگونچە:تم پر کوئی حبشی غلام ھی 
حا کم کیوں ئە بنا دیا جاۓ جس کا سر منثٹول ک . 


وہ یه مبخاری؛ :اور '”مسلم کی حدیث سے ۔ ان دونوں 
کتابوں میں تبدیلی_ الفاظ کے ہاتھ اسی مضمون کی دوسری 
احادیث بھی ہیں ۔ دیکھو 'صحیح بضاری؟ جع شرح عینی 
۔(جلابرر صفحه ہم وجلدا رہ صفحه م+وہےم) اور 
'صحیح مسلم“ (جلد ہء صفحھ ۱۳ ۔مم)۔ 


۹,ہ۲۸ 


طرح (سیاہ) ہو ۔ جس شخص کو حاکم وقت ک 

کوئی برائی معلوم ہو تو صبر ہے کام لے کیوں کھ 

جس شخص نے سلطان کی ذرا سی بھی افرمائی ک 

اوز۔ وہ: س گیا توٴ وہ جاعلیت کی موت سرا ۔ یاد 

رکھو جس پ رکوئی حا کم مقرر ہو اور وہ حاکم وقٹ 

کو خغداکی افرمانی کرتے دیکھے تو اے دل ہے برا 

سمجھے لیکن اپنا ھاتھ اس کی اطاعت ے لەکھینجے۔) 

لہذا حا کم وقت کی براہ راست قانون سازی بالاجاع 
جائز ھے ء کیو ں‌کہ سسلان خلما نۓے ایسے بہت سے مسائل میں 
اجتہادکیا جو انھیں وقّتی ضروریات کے لحاظ سے پیش آے اوہ 
چونکہ ان کا اجتہاد اجاع کے ذریغے قیول کر لیا گیا آسی لے 
وہ شرع اسلامی کا جزو بن گیا ۔ 


براہ راست قالون سازی کے اسباب اور صورتںس 


بادشاہء وقت کی طرف ہے قائون ساڑیٰ کا زیادہ تر یٰة مَبْب 
ہوا کہ جب انھیں ”معاشرے کے مسائل عصریہ حل کرۓ 
کے لیے قرآن و حدیسث میں کوئی حکم نم ملتا تھا ڈو حسب 
ضرورت قاڈون وضع کر لینے تھے ؛ خصوصاً مملکت کے اسور 
انتظاسی کے لیے ؛ جیسے ختلف محکمات کا قائم کرا ؛ محصولات کی 
تشخیص ؛ خراج کی وصولی ؛ جبل خائوں کی تنظم وغیرہ 
ایسے اور انتظامی جن کی ضرورت پیش آتی تھی اور وہ پہاے 
سروج لہ تھے ۔ 

اس فقسم کے اون کی ایک فسظم وہ ےا جو مات یہک 
(قائون تعزیرات) کے ام سے مشہور ۓ جس ہیں محتسب کے 
فرائض بھی شامل ھیں ۔ ان قوائین کو بادشاہ ء اسام وقت اور 


۲۹۰ 


صوبوں کے گورنر مصلحت عامہ کے خیال ہے وضع کرۓے تھے 
ان کے ذریعے سے لوگوں کے معاملات کا بندوبست کرنۓ تھے ؛, 
رعایا کو “پر امن رکھنے کی تدییر کرتے تھے اور جرموں ک 
صلاح و تربیت کے لیے انھیں قید ء جلاوطنیٰ اور قنل کی ختلف 
سزائیں دیتے تھے'۔ 

اس کے علاوہ خلفا سیاست شرعی اور مصلحت عامہ کے 
پیش نظر قرآن و حدیث کے بعض احکام تبدیل کرئتۓ میں بھی 
پس و پیش نه کرے تھے ۔ ان تبدیلیول کی مثالن عم 
سابقات حضرت عمر رضی اللہ عدة میں بیان کر چکے ہیں ۔ مثلٌ 
قحط کے زماتے میں چور کا ہاتھ کالنے کی سڑاٴ کو موقوف 
کر دینا ء صدقات میں ہے مؤلفة القلوب کا حصہ ٭وقو فکر دیتاء 
حالانکه وہ اقرآت ی, رو سۓ مقرو تھا غٴ نیز آپ مۓ زا ک رمزا 
جلاوطنی کو اس لیے منسوخ کر دیا کە اسی قسم کا ایک 
سزایافنہ مجرم رومیوں سے جا ملا تھا'اوز عیسائی ھوگیا تھاٴ۔ 

شرع اسلامی خلیفه وقت کے ہذھب اور عقائد سے بھی 
متائر هوی رھتی ہے کیو ںکه:خلیفہ کسی ایک مذھب کی تقلید 
کرنۓ یا ایک طریقۂ اجتہاد اختیا رکرۓ کاحکم صادرکر دیتا تھا۔ 
اسلامی تار میں ایسے واقعات کی مثالیں بەکثرت موجود هیں ۔ 
چناں چهھ خلفاے بی اميهە اور بی عباس عمیشه ان مذامب یىی 
خالفت کرتے رھہتے تھے جو ان کے ذاتی عقائد اور سیاست ملق 
کے خلاف ہوتے تھے ۔ اگر امام مالک منع نە فرما دیتے ٹؤ 
خلیفه ابو منصور اور خلیفه ھارون الرشید ے یه ارادہ کر ھی 


٤طوسیملا” اور‎ ("٦ ”متدیة ان اوت“ (صفحهھ‎ -١ 
(جلد ہم ء صفحه م۱)۔‎ 


۲۱ 


لیا تھا کە لوگوں کو مذھب امام مالک کی تقلید پر آمادہ 
کریں ۔ اسی طرح فاطمیوں نے مذھب شیعه اساعیليه ء ایوبیوں ۓے 
مذھب شافعی ء ایرانیوں ۓے مذھہب شیعه اماميه ء بمئیون کے 
مذھب شیعه زیدیه ء وھابیوںٴاے مذھب حنبلىی. اور عثانیوں ۓے 
مذھب حنفی پھیلاۓ کی کوشش کی ۔ 

ہم ے یه بھی دیکھ لیا کہ عثانی خلیفهہ ۓ وہ قوانین 
کیسے بنا لیے ہیں جن کا ذکر ہم بچھلے باب میں کر چکےھیں ۔ 
ان میں سے بعض قوائین تو مذہب حنفی کے مطابق بنائۓ گئے 
جیسے 'جلةالاحکام العدلیةٴ اور بعض قوانین یورپ کے قوائین نے 
ماخوذ ھیں جیسے قانون جزا و سزا ء قانون تجارت اور عدالتوں 
کا قانون اساسی ۔ 

ان حالات نے حکومت کو محبو رکر دیا کە وہ فتووں اور 
مجتہدین کی عملىی طور پر نگرانی کرے ۔ چناں چە لے میں 
مذکور ےکە اکر حکومت کسی مسئلے میں ایک ہد کی راۓ 
کے مطابق یه سمجھکر حکم صادر کر دےکه وہ مصلحت وقت 
اور رفاهیة عامه هر دو کے لحاظ سے بہتر ے تو پھر حکوس تکو 
کسی دوسرے محتہد کی راۓے کے مطابق حکم جاری کرے کا 
اختیار نہ ھوکا جو پہلے مجتہد کی راۓ کے خلاف ھوء اور اگر وہ 
حکم جاری کر دے تو قابل نفاذ نہ ھوگا'۔ 

اسی وت پر لے کی کی ے اتی" اس تزارداذ 
کو ختمکیا ھے جو اس تۓے صدر اعظم کی وساطت ہے خلیفه ععثای 
کے سامے پیش کی ۔ اس کی عبارت یه ے : ”'جب امامالمسلمین 
اچتہادی مسائل میںکسی مسئل پر عم لکرتے کا حکم دے دے_ 


ر- دععی ۸۰ کا آخری فقرہ ۔ 


بل 


تو اس پر عم لکرنا واجب ھوکا ۔ اور جب یه قرارداد خلیفه کی 
منظوری حاصل کر لے تو لے کی پیشانی کو خلیفه مایوی کے 
دستخط سے مزین کیا جاۓےۓ گا ۔اور حکم تو حاکم ھی کو 
مزاوان ف۶ 


خلیفهہ کے امن اختیارات کے حدود 


دور جدید کی حکومتوں میں خصوص الس قانون ساز 
ہوتق ہیں جیسے پارلیمنٹ وغیرہ جن کا کام صرف قانون سازی 
هوتا ے ء اور رئیس مملکت کو صرف انھیں شائع کرئے اور نافذ 
کرۓے کا اختیار هوتا ھے ۔ لیکن اسلامی حکومتوں میں اس کے 
برعکس عمل درآمد تھا ۔ ان میں ھر قسم کا اقتدار اعلٰی صرف 
بادشاہ ھ یکو حاصل هوتا تھا ۔ چناں چہ اصلاحات ىا بعد ے 
پہلے خلیفه عثانی حض اپنے ارادے سے قوانین جاری کرتا تھا ۔ 

باوجود ان غیر محدود اختیارات کے غلیفہ عام قوائین کا 
اجرا ابی ذاتی راۓ ہے نہیں کرتا تھا بلکہ وہ احکام شرعی اوز 
عدل وانصاف کے اصول کا پابند ھوتا تھا ۔ اور جن مسائل کے لیے 
قرآن و حدیث میں کوئی قطعی حکم نە ملتا تھا ء ان میں وہ 
فقہا اور عل| ہے مشورہ کرتا تھا ۔ 

شرع اسلامی میں حاکم وقت کی اطاعت کے لیے یہ شرط 
ےکه وہ شریعت اور عدل و انصاف کے اصول کا پابند هو ۔ اور 
اس شرط کے ضروری ھہوتے کی حدیث شریف میں بہت سی مثالیں 
موجود یں ء جیسے : ”'انماالطاعة فق المعروف ۔“ (یعنی 
ے شک حاکم وقت کی اطاعت صرف لیک کاموں ھی میں کرق 
چاھے) ؛ ”السمع والطاعة حق ما لم یؤر بالمعصیة 


اشن 


فاذا آىس بمعصیۃة فلا سمع ولا طاعةۃ۱ٴ“(یعنی حاکم کے 
اسی حکم کی اطاعت ضروری عے جو معصیت کے لیے نہ دیا گیا 
ہو ۔ اور جب کوئی حکم معصیت کے لے دیا جاۓ تواس کی 
تعمیل ضروری نہیں) ء ور طاعل لمخلوق قمعصیة 
الخالق٣؛‏ (یعنی بندے پر ایسے حکم کی تعمیل فرض نہیں 
جس میں خدا کی نافرمانی ھوق هو ۔) 

یہاں ھم سنیوں کے خلیفہ اور شیعوں کے امام کا فرق 
بتاے ہیں ۔ شیعه اماميه کے نزدیک :امام زمین پر خدا کا 
جانشین ھوتا ے٣‏ اور خلیفه سنیوں کے نزدیک است میں نبی 
صلی اللہ عليه وسلم کا جانشین ھوتا ے٣‏ ۔ اس فرق کا حاصل 
یه ےے کە شیعه کے نزدیک امام کی اطاعت فرض ہے اور وه 
گناہ سے معصوم ہوتا ے٭ لیکن سنیوں کے نزدیک خلیفه 
معصوم نہیں ھوتا اور اس کی اطاعت صرف نیک کاموں میں 
ضروری ےہ ء معصیت کے کاموں میں نہیں٦‏ ۔ 

رت ارام چدیئیںریا اتک ؛ھم۔ ایمئی۔ حدیتیں ‏ پاخلاف 
الفاظ بخاری اور مسُّلم نے روایت کی ہیں ۔ دیکھو ”صحیح بخاری؛ 
اور اس کی شرح عینی (جلداے ۱ء صفحد مم اور جلد م ١ء‏ 
صفحهھ ١م)‏ اور ”صحیح مسلم؟“ (جلد پ ء صفحه ۵:)۔ 

۔ یه حدیث سیوطی ےۓ اپنی کتاب ”جامع الصغیر؛ می 
روایت کی ےے (مبجر م۳,وو)ء امام احمد بن حنبل٣‏ کی مسند 
اور حاکم کی مستدرک سے نقل کرتے ہوئۓ۔ 

'اصول الکاق+ تالیت کلینی صفحه وپ ے 

م۔ 'مقدمۂ ابن خلدون؟ صفحه ہم ۔ 

ج۔ ؟الملل والنحل؛ تالیف شہرستانی مع حاشيه انن حزم 
(جلد ً ء صفحه )۱١۵۱‏ ۔ 

پ۔ 'المجامع؛ اور اس کی شرح 'المنافعم؟ ؛ صفحه .ہم ۔ 


سلم 


سلطان وقت کے شرعی اختیارات کے مقررہ حدود اور شرائط 
میں سے ایک شرط یه بھی ےہ کہ وہ انتظامی اسمور میں 
اھل بصیرت ہے مشورہ لے ء اس آیت کی رو ہے : ”'و شاورمم 
ق الاٴس فاذا عازست فسوکل عللىی الله ٴ2“ (یعنی اے رسول ! 
معاملات میں مسلانوں سے مشورہ لیتے رھا کیجے ۔ پھر جب آپ 
عزم بالجزم کرلیں تو اللہ پر بھروسا رکھیں ۔) ''و اسم شوریا 
بی۔ھم!'؛ (یعنی مسلانون کا معاملہ باہەی مشورے سے طے 
ھونا چاھے ۔) حضرت امام بخاریۓ روایت کی بے که نی کریم 
صلی اللہ غَليه لم ابمقن معابلات میں مال کرام روا الہ 
علیہم اجمعین ہے مشورہ فرہایا کرتے تھے ٠‏ اور آنحفضرت 
صلی اللہ غليه وسلم کے بعد اه غدین' 'ایل'ے' مائڑ'' نعابلات 
میں جن کے لیے قرآن و حدیث میں کوئی ایسا حکم ئە ملا تھا 
جسے اساس قرار دے سکیں تو وہ دیالنت دار اھل علم سے مشورہ 
لیتے تھے ٢‏ ۔ حضرت عمر بن خطاب رضی اللہ عنه کے بارے میں 
خاص طور پر مذکور ے کە وہ ان لوگوں میں سب سے زیادہ 
مشہور تھے جو احکام و اجتہاد میں دوسروں ہے استصواب راےۓے 
و 


ر۔ سورة آل عمران (م) ۹م ء سورہ شوریٰ (٭م) ہم ۔ 

ع۔ دیکھو شرح عینی ٹيخاری؟ پر (جلد جع ؛ صفحه ہے 
و پوے اور ”صحیح سسلم؟ (جلد ھ ے٥۱)۔‏ 

س۔ 'اعلام الموقعین؟ (جلد و ء صفحه .ے) ۔ 


فصل چہارم 
رسم و رواج 


عادت یعی رواج عام 


جو طریقه تمام لوگوں میں یا ایک فرقے میں سروج هو وه 
عادت یا رواج کہلاتا ے ۔ اقوام عالم کے نو و رثا کى 
تار میں اور ان کی اجتاھی زندگی اور تمدن کے مام گوشوں 
میں رسم و رؤاج کا نمایاں حصه رھااے ۔ اس بازے میں دو 
چیزیں سب ے زیادہ اثر انداز ھوق یں : ایک ملکی آب و ھوا 
اور دوسری قومی خصوصمات' ۔ قوسی. مات اور رسم و رواج 
تقلید کے ذریعے ہے قوت پکژق اور پھیلتی ہیں ۔ اور حقیقت تو 
یه ے که تقلید٣‏ 7 ا ا ا ںای ا و 


او اکور ای کے 


- ا مضمؤن* پر لو نکی کی کتاب ”روح الشرائع؛ 
دیکھے(جزء اولء جلد م) اورکتاب ۰٥۵ذا‏ نا159 ۲ع دتا9ءن 
نتمن] 1893 (ہتقدسه مسیں) تالیف نوختا (8٭طء0) اور 
دیکھنو: کہتاب سو سی ہت ارد ان وی یٹ 
۰اطءء 8 صعء ۲001۶ 

ہ۔ دیکھو کتاب: 848160٦ذ0ہ[‏ '1. 1 0(9[ 19 تالیف تارڈ 
)٦9196(‏ 


رط ا 


۲۲ 


رسم و رواج کئی قسم کے ہوتے ہیں ؟ بعض وہ جو 
عملی زندگی اور حقوق انسانی ہے متعلق ہوتے ہیں اور بعض 
وہ جو اخلاق و آداب ہے تعلق رکھتے ہیں ء بعض وه جو 
لباس اور طرز زندگی کو ممتاز کرتۓے ہیں ؛ اور بعض وہ جن 
کا مطلبٰ سواے تسلی اور تسکین کے اور کچھ نہیں هوتا ۔١‏ 

رسم و رواج بھی دیگر حالات معاشرہ کی طرح ملک 
و زمانہ کے ساتھ ساتھ بدلتے رھتے ہیں ء چٹاں چھ ھر زمانۓ 
اور هر جگه رسم و رواج کی صورٹیں بدلتی رھی ھیں ۔ 

جیسا کہ شاطبی نے اپنے زسابے مین ننگے سر کے بارے 
میں کہا ے کہ ننگے سر کا رواج در اصل ملک کے احاظ ہے 
ختلفب حے ۔ چناں چه مشرق مالک میں ننگےۓٗ سر رھنااھل شرافت 
کے نزدیک معیوب ے اور مغری مالک میں معیوب نہیں ۔ 
گویا ننگے سر رھنا اھل مشرق کے نزدیک ثقاعت کے منافيی ۓے 
اور اھل مغرب کی نظر میں ثقامت کے خلاف نہیں٣‏ ۔ 

اسی طرح آج کل بعض ملکوں میں منگنی کی انگوٹھی کے 
باررے میں رواج :يہ عے کہ نکاح سے پہلے دائیں هاتھ میں 
پہنتے ہیں اور نکاح کے بعد بائیں ہاتھ میں ؛ مگر بعض ملکوں 
میں اس کے برعکس رواج سے ۔ نیز فرانس کے مزدور طبقے کے 
نزدیک بحادنه یعنی خغليه دوستّی وصی کو حق وصیت ہے 
اس لیے عروم نہیں کرق کە وہ ان کے نزدیک 'اخلاق ذمیمه 


١۔‏ جیسے امریکہ کے بعضن صوبوں میں سلکی رواج ۔ 
ے۶ الموالقات؟ (جل فی ا 
دا داقةہ کے ساتھ رھنا کان 


۲۹۰۶ 


میں شار نہیں کی جاق' جب کهھ و لوگوں کے نزدیک 
اس کے برعکس ہے ۔ 


ارتقاے قومی کے اوائل میں رسم .- ھی کے ذریعے 
معاشرے ک مختلف صورتیں پیدا هو گئیں اور بھی رسم و رواج 
مہدذھب : اخلاق . اور معاملات دنیاوی کی بنیاد تھے ۔ جب 
عدالتیں قائم ھوگئیں اور قوانین کی تدوین مکمل هو چی تو 
رسم و رواج کی اھمیت بتدریج کم ھوتی کئی حتول کھ دور حاضرہ 
کے معاشرے میں تو ان کا حصہ ہہت ھی کم نظر آتا ے ۔ 

روسی قوانین کی تارب میں قانون کا اصلى مأخڈ رسم ورواج 
ھی تھا ۔ سب سے پہلے رسم و روآج کو ہارہ مختیوں پر لھا گیا 
:اور یوستنیانوس کے عہد تک وی قانون جاری رما ۔ اس کا 
مقوله تھا که قانون غْ مدون رسوم و عادات سے ماخوذ ہے 
جس پر رواج عام٢‏ پسندیدگ کی مہر ثبت کردیتاے ۔ 


جیا کہ :ہم پہلے ببان کر چکے ہیں ؛ فرانس کے :شیای 
صوبوں میں ,رسم و.رواج ھی ملک کا قانون تھا للہذا ان صوبوں 
کو 'شریعة عرفیة؟ مالک کہتے تھے ۔ مگر اس کی اھمیت 
قانون نپولین اور دیگر قوانین کی تدوین کے بعد کم هو کئی 
اور اب رواج کا اثر صرف ‏ چند تجازق قوائیؾن سی 'باق ز'گیا 


١ہ‏ اسیٗ اجتہاد' کے مطابق عکمه ابیل نے اپی دویة 
(زمنن(0) میں فیصله کیا ےجو وك اہریل ۹۳ع کو 
جاری ھوا۔ دیکهو جله سیرای؟ ہ ۹۴ع ء؛ قسم دوم (صنحه 
۵۔ وںم)۔ : 
جن متا سوہ ااوز ”ساب الاحکام؛ تالیف یوسٹنیانوس 
کسصوںا: ما و ہنم٣‏ کا مامنںہ دصمھ ×1 ,9 ,1,2 دەاناان٤دہ1)‏ 
(8 3۷۶ جائ۲جحرصصی 


رنہ 


ےہ ۔' اسی لیے آج کل فرانس کے بہت کم علاے قانون 
شریعۂ عرفیة پر قلم آٹھاۓ ھیں٢‏ ۔ لیکن الگلستان اور امریکه 
میں ء جیسا کە ھم پیشتز بیان کر چکے هیں ء عرف عام٣‏ بھی 
قانون سازی کے اصول اساسی میں شار هوٰتا ىے ٭ البته عدالّی 
قیصلوں میں ہراۓ رسم و رواج کو بحیثیت اظائر و امثال نظرانداز 
نہیں کیا جاتا۔ 

حاصل کلام یه کہ اقوام عالم کے قوائین کی تاریخ میں 
رسم و رواج کا بڑا حصهہ سے ۔ اگرچھ پہلے کی نسبت دور جدید 
کے قانون میں رسم و رواج کی اھمیت بہت کم ہے پھر بھی 
قوائین جدیدہ میں انھیں کسی حالت میں بھی نظر انداز نہیں 
کیا جا سکتا ؛ کیوںکه جو رسم و رواج قوائین کی تدوينْ ہے 
پہلے دستور العمل تھے ؛ جدید قوانین بھی در اصل انھیں کا 
نقش ثانی ہیں ء اور اسی ترەم کی ختلف صورتیں ہیں جو 
رسم ورواج میں اب تک ھوق رھی ھیں ء اور یه ٴسلسله یوں ھی 
جاری رے کا یہاں تک کہ ماضی و حال اور حال و مستقبل ک 
ایک ھی شیرازے میں منسلک کر دے گا ۔ 


اسلاسی قانون سازی پر رسم و رواج کا اثر 


اسلام ہے پہلے قدیم روایات اور رسم و رواج ھی عربوں 
ممدن اور معاشرت کی بنیاد تھے ء کیا بلحاظ دیانت داری و اخلاق 


-١‏ جسے کات (راشن یا خشیش )۶٥۵٢۵8۵(۶۰‏ ملازمین 
کو مخشیش دینے کا پرانا اور اختیاری رواج 75 لیکن اب وع 
واجب العُمل سے ۔ ا 

إ۔ دیکھو فرانسوا جینی 666(۰ 6 

۳۔ 2۷ے ادہ٢‏ 


۲۹ 
' اور کیا. بلحاظ. معاشیات و تجارت ء اور دیگر معاملات دنیاوی ۔ 
لیکن یه بات اب تک معلوم نه مو سی کہ انھوں نے اپنے 
رسم و رواج کو مدون کیا تھا یا نہیں ۔ 

جب اسلام ظاھر ھوا تو قرآن و حدیث کے احکام ھی پر 
قانون سازی :کی بنیاد رکھی گئی اور رسم و رواج کی اھمیت 
به نسبت پہلے کے کم عو کی واامیپس یئ 
لزدیک رسم و رواج کسی دلیل شرعی کی حیثیت تو نہیں رکھتے 
اہم ختلف راستوں ہے اسلامی قانون 1ء02" میں داغشل ضرور 
کت تر و 

() بعض نصوص ہ خصوصاً بعض احادیث رواج پر مبنی 
ہیں جس ےگیہوں اور جو کە یه دونوں اناج پہلے اپ کر فروخت 
کے جاے تھے ۔ اور یه ایک قدرق اس ے کہ جب احکام 
عرف عام پر مہتی ھوں تو وہ اپنے مفہوم اور معتی کے اعتبار سے 
بھی عرف عام کے تابع رھتے میں چیسےکه مسائل دیت (خوں بہا) 
واتحات (قیمانتا) حیں۔ 

(م). سنت تقریریه ے عربوں کے بہت سے رواجات کو 
برقرار رکھا ےہ ٤‏ یعنی نبی کریم صلى اللہ عليہ وسلم نے بعض 
پسندیدہ عادات پر اہی خاموشی کے ذریعے رضامندی کا 
اظہار فرمایا ؟ چنال چه وہ رسوم,و عادات مسنون رواجات کا جزو 
ب نکئی میں ۔ 

() پیل بضداگووا یکا ھآکە امام مالک رت نموں:صوخ 
نہ ھوۓ کی صورت میں اھل مدینة کے عمل کو اجاع اور 
دلیل شرعی ۔شار کیا ہے -۔ اھل مدینه کا دستورالعمل وھی 
پراۓے اور نۓ رواجات تھے جو اس تجارق شہر کے لوکوں میں 
موچ تھے ۔ 


۳۰۰۰ 


(م). جب بمقتضاے ضرورت نئۓے رسم و رواج پیدا هوگۓ؛ 
یا جب عرب اہی فتوحات کے دوران می ان رواجات ے 
روشناس هھوۓ جن سے پہلے واقف نە تھے اور قرآن و حدیث 
کا کوئی حکم بھی ان کے خلاف نە پاتے تھے تو انھیں اختیار 
کر لیتے تھے ۔ پھر وھی رواجات یا تو اجاع متّہدین کے ذریعے 
یا دوہسرے۔: دلائل شرعی مثل استحسان اور استصلاح کے ذریعے 
اسلامی قانون میں داخل هو گئے ۔ ان کی وضاحت ہم پہلے 
کر چکے ہیں ۔ نیز تغیر احکام کے اصول ء تبدیلی نص کے 
بارے ہیں ختلف اقوال اور ان میں رواجات کی اھمییت کا بیان 


پہلے گزر چکا سے ۔ 


اسلام کے فروعی احکام ہر رواجات کا اثر 


عرف و عادت دونوں لفظ ہم معنی ھی :۔ عاٴءت یا رواج 
تعریف اس تعریف کے مطابق ے جو ابن جم نے ہندی سے 
روایت کرتۓےٴ موئۓ شرخ معتی) یں کی ےہ ججوایہ ہے : 
''غبارةۃ عتا پیستقر ق التفوس ہن الاہور المتکررۃ 
المقبولة عندالطباع السلیمة'؟ (یعنی رواج سے عراد 
زوزمە کے وہ معاملات ھیں جو ذوق سلم کے نزدیک پسندیدہ 
ھوں اور دل میں گھ رکر جائیں) خواہ وہ معاملات ۔عام ھوں 
اور:تمام 'سلکوں کے 'باشندوں کا دستورالعمٰل هوں ء یا خاص: ھوں ۔ 
اور کسی غاص ملک یا خاص: فرقے کا دستور العمل ھوں ؟؛ 

دونوں قسم کے رواجات شرے, اسلامی میں معتبر هیں -۔ 
|اسی اصول کے مطابق قواعد کلیة میں مذکورے کە : 


چ۔ ”الاشباء والنظائر؛ ٤‏ صفحه ُ۳ 


۴۱) 


' العادة حکمة ۶“ (یعنی رواج فیصله کن 72 ہے ۔) یه قاعدہ 
انھیں چار قاعدول میں سے ایک تھے جو قاضی حسین' کے قول 
کے تطابق فقة کی بنیاد ھیں٢۔‏ اسی قاعدے کو "ملے' میں تقل 
کرے ھوۓ یوں وضاحت کی گی ے : ''العادة حکمة یعنی آن 
العادۃ عامة* کانتِ او خاصل تجعل حکما لاثبات حکم شرعی_؟ٴ 
(یعنی رواج خواہ عام هو یا خاص کسی حکم شرعی کو ثابت 
کرۓ کے لیے فیصله کن ضابطه ے) (دفعه ہم) ۔ 

فقہا کا اجباع اس اس کی دلیل ہے که .اہور شرعیه ہیں 
رواج معتنر ڑھے اورز ید اجاع:اسلام کے سالقہ فیضلوں پرٹنی ہے 
جیسے صحابه کا قول : ”ٴا رأہ المسلمون حستاً تھو عنداللہ 
حسن“)' (یعنی چو یات عام مسلانوں کے نزدیک اچھی ے ء 
وہ:غدا کے نزدیک اچھی ے) ۔ اسی طرح بخاری ہے روایت ہے 
کہ قاضی شریج٣‏ نے حضرت عمر بن خطاب رض اللہ عنه کے عہد 
میں سوت کاتنے والوں ہے: فرمایا : ”سنتکم بینکم٣ ٤‏ 
(یعنی تمھارا دستور و رواج تم میں با رکھا جا گا.۔) 

١ہ‏ ان کا پورا ام :ابو علی حسیں بن چد بن :احمد موزی 
ے (متوق بھ) ۔ روایت از ”وفی۔ات الاعیان  “‏ لابن خلکان 
(جلد رء صفحه ۵م۱ّ) ۔ 

یررجیمارکه تاج الدینسینے لجم(الجوای) یی:ذکر 
کیا ہے ۔ دیکھو اس کی شرح تالیف لی مع حاشیة بنانی 
(جلد ع ؛ صفحه ہےم۔) 

۔ اس کی تخریج پہلےگزر چکی ہے ۔ یہ حدیث نہیں جیسا 
کە بعض حنفیوں ۓ گان کیا ےٴء بلکھ یه عیدالہ بن مسعودنۃ 
کا قول سے ۔ 

مہ مبخاری“ مع شرح عیی (جلد ۲( ء صفحه ۰م)۔ 


نا یں 


. ثقه کی کتابوں میں رواج کو ضابطه شرعی تسرار دینے کے 
بارے میں دیگر قواعد کلیه بھی موجود ہیں جن کو ”جلے؛ 
میں ختصراً اور فصیح و بلیغ الفاظ میں بیان کیا گیا ھے اور 
جو مندرجه ڈیل هیں : 1 

(اول) ''اتع ال الناس حجة ےب العمل بھا۔)؟ 
(یعنی. لوگوں کا دستور حجت ہے اور اس پر عمل واجب ے) 
(دقعه ےم) ح 

یہی قاعدذہ ”المجابع؛ میں 'تلویج؛ سے نقل کیا گیا کے١‏ ۔ 

(دوم) ”المعروف عرفاً کالمشروط شرط٢۔)؛‏ (یعنی 
جس طرح مشزوط میں شرائط کی پابندی ناگزیر ہوتی ھے اسی 

طرح دستور میں رواج عام کی پابندی ضروری ىے ۔(دفعه مم) ۔ 

یه قاعدہ 'فتویل ظہریه ۶“ سے ماخغوذ ے اور بالفاظ دیگر 
بھی بیان کیا گیا ے جیسے ' بزازیة ‏ میں یوں مذکور ے : 
”'المشروط غرفاآً کالمشروط شرعاً۔“؟ (یعنی رواجی پاہندی 
شرعی پابندی کی مائند ے ۔) 'جامع' میں یه الفاظ هیں : ”'العادة 
العطردة تنزل سدزل الشرط٣)‏ (یعنی عام رواج شرط ک 
مثل تصور کیا جائۓ گا ۔) 

(سوم) ”'المعروف بین التتجار کالمشروط بیٹھم ۔“؛ 
(یعنؾی تاجروں کے درمیان دستور عام کو وھی حیثیت حاصل ے 
جو ان کے عہد و پیان کو حاصل ے) (دفعه مم ۔) 

. یا بالفاظ قئیة ”' المتعارف بین التجار کالمشروط ۶٢٢‏ 

١۔‏ ”العتافعم؟ صفحه رم ۔ 

پ۔ 'المنافع؟' صفحد ہر مم ۔ 

س۔ جیسا که ابن عابدین ۓ اپنے رسالے ”نشرالعرف؛ میں 
ذکر کیا ے ؛ صفحه ۵ ۔. 


ٔٔ۳ 


(یعنی تاجروں کا عام رواج قانوتی حیثیت رکھتا ے ۔) 
(چہارم) ”'ااتعین بالعرف کالتعین بالخص ۔“' (یعنی 
عرف عام کا فیصلہ نض کے فیصلے کے مائند ے ۔) (دقعه وم) 
اؤز ”مبسوط؛ میں یه عبارت ے : ٦”‏ الثابت بالعرف 
کالثابت بالتعض٢١؟‏ (یعی جو چیز رواج سے ثابت هو وہ 
ایسی ے جیسے نض ہے ثابت هو -) 


رواج کی شرطِںس 


رواج کو سعیار شرعی قرار دینے کے لیے چند شرائط 
ضروری ھیں : 

(اول) جیسا کہ رواج کی تعریف میں بتایا گیا ے ء یه 
ضروری ہے کہ رواج طبائع سلیمہ کے نزدیک پسندیدہ هوء یعنی 
وہ قرین عقل هو اور ذوق سلمِ یا راے عامه اس کی تائیدکرق هو۔ 

(دوم) وہ رواج عام هو اور دائر و سائر هو ۔ کتاب 
”الاشبہاہ والنظاڈدر٢۶؛‏ کے قاعدۂ کلیە اور ا جلے؟ میں مذکورھے : 
٭امما تعتبر النعادة اذا اضطردت او غلبت ۔“' (یعنی ومی 
رواج معتبر ھوگا جو مسلسل دستورالعمل رھا هو اور عام هو چکا 
ھو) (دفعهەوم) ۔ اس ی تشرج اجتی اس عبہارت کے بطابقٰ 
جو اعاہ م۶۳ نے سقول رے آ٤‏ یه ۔جھا+ ۱ل الض رت لاعف الب 
الشائع لا للكنادر“' (یعنی وہ رواج معتبر ھوکا جو عام هو چکا ھو 
اور نادر نه ھو) ۔ (دفعه ہم) مثلاً جب خرید و فروخت می 

پل٭السفوظ 1 میتمانو: 

م۔ ؛ الاغباہ والتظائر“ لابن جم ء صفحہ ےم ۔ 

۔ ”مٹافع؟ شرح ”'جامع؟“ صفحه ی ہم اور !المثل اثلاتینی؟ 
(7ص) 22ع م2د ح2 نز ڈصاانءءد ععاغمعمصوەمط ےحدودہ ۵۵) 


٠۴ 


کسی چیز کی قیعت'مقرر لە کی جاۓ تو امن چیز کی وھی قیعت 
ادا کرنا پڑے کی جوافلک کے عام مر وجه:مسکے' کے امطابق هو 
اوز اس کے سوا کوئی خاص قیمت: واجبالادا ئە.ھوی - 

(سوم) وہ رواج جو پہلے ہے ستند چبل آتا مو یا 
معاسلاثٹ ۓ وٹثت موچود ہو : معتبر سمجھا جاۓ گا ؛ اور 
وہ رواج معٹبر له ھوگا جو مغاملات کے بعد جاری هو ۔ 
چناں چە اگ کسی چیزڑ ی ٹیمت ذدرھم یا دیٹار ہیں مٹرر ہو 
ایے شہر میں جہاں مخثلس سکے رابج ھوں ٹو ثیمت الھیں سگوں 
کی صورث میں واجب الاداٴ ھوگی جو بیع کے وقت سب سے زیادہ 
وایچ هوں ؛ نہ وہ سکے جن کا رواج بیع کے بعد هو ۔ 

(چہارم) اگر فریقین میں سے کوئی ایسی شرط مقر کر دے 
جو رواج کے خلاف هو ٹو رواج بعثہر لہ ھوگا ؛ کیو ںکە رواج 
ایک ضمنی شرط ےہ اس لیے وہ صریج شرط کے موجود هھوۓے 
ھوے معتبر لە ھوکا ہ 

(ہنجم) 'جاع'؛ میں مذکورے : !'العرف ائم| یکون 
سجة اذا لم خالاف لس ۔الفتسنا“؛ ..(یعئی عام. رواج 
ُس وقت حجت بن سکتا ہے جب وہ فقہا کہ صریج حکم کے 
خلاف لە هو ۔) اس قاعدرے کی بئا پر مذھب تار ی٭ ے که 
رواج اس وقت معتہر لە ھوگا جب اس کے خلاف نصن شزعی 

موجود هو کیوں‌که نص شرعی رواج سے زیادہ قوی دلیل ے ۔ 

ےآ امو شی کت 

ہ۔ 'الاشباہ والنظائر؛ مصئفه سیوطی .(صفحه ۸ہ) اور 
مصنفه ابن تم (صفحه..م).۔ 

ب 'منافع؟ (صفحه م۲م)۔ 


رس 


لیکن جب نص شرعی رواج عام پر می هو تو امام ابو یوسف7 
کے نزدیک رواج ھی بعتیں موکا۔ اور جیساکه هم ہے 
بیان کر چکے ہیں ء, امام ابو یوسف7 هی کی راۓ ' مجلے؛ میں 
اختیاری گئی ہے جس کی عم مہ چی ےس 

پہبرجال جو رواج کھ_ مارے: پیش نظس ہے اور جو 
می وع 0 
ساد وھی رواج .ے جو اضوی ,هو اور مغتیں فلیل شرعی کے 
موائق هو ء لیکن ,چو رواج ذلیل شزعی کے غلاِف هو ء یا 
برع اسلامی کی زوخ ؛ ان کی مصاخت او آس کے صرح احکام کے 
خلاف هو؛ وہ قابل قبول نہیں:اوز اس ہے شریعت چدی کا کوئی 
واسطہ نہیں ۔ اجائز .اور مذسوم رواج.ک: ثالیں یه ہیں : دیہات 
میں عورتوں کو میراث ہے محروم کرنۓ کا رواج 'ء جلدی میں 
حلف بالطلاِق٣‏ کا رواج اور ان لوگوں کے نزدیک حیله شرع یکا 
رواج جو حیلهُ شرعی کو جائز نہیں س۔مجھتے ؛ وغیرہ ۔ 


رواج کی رو سے فیصله کرنۓ کی مثالیں 


زواجی فیٔصلے کی مثالیں جلے؛ او رکتب فقه میق ب٭کثزت 
موجود 1 ا 7 ا کا ا چند ‏ مثالیں 


وت ککات پش ناء بین البدو لعارف البارف؛ ) 
بیت'المندس م۳وع ٤‏ صفحه ن۱) اورکتات ”العدل الندوی؟ 
(6 ا008 06000 8) تالیف کینت (8ء1600) (مطبوعہ کیمہرج 
۲ع ٤‏ صفحه وو ۔) 

۔ دیکھو فتاویٰ ابن‌تیمیه (مطبوعه مصر ہ +۳ -۹ ۲٣٣ھ‏ 
جلد م ء صفحه ہ اور اس کے بعد) اور دیکھو بحله ۂالمنارەء 
( مھ ؛ صفحہ ے ے۔ ہے ۔) 


بیان کرتے ہیں ۔ 

(مث3) اگر درزی سے کوئی کیڑا اجرت پر سلوایا جانۓ تو 
سوئی دھا کا رواج کی رو سے اسی کے ذہے ھوکا ۔ اسی طرح جب 
کوئی شخص اپنا لڑکا صنعت سکھاۓ کے لیے کسی استاد کے 
مہرد کرے اور فریقین ایک دوسرے کے ساتھ اجرت مقرز هکریں . 
تو جب لڑکا صلعت سیکھ چکے اور ایک فریق دوسرے سے 
اجرت طلبکرے تو ملک کے رواج :کے مطابق عم لکیا جّااۓ کا٤‏ 
چناں چه اگر استساد کو فیس دینے کا رواج ہوکا تو جتنی فییں کا 
رواج ھوکا ء وہ استاد کو دلائی جاۓ کی اوز اگر رواج یہ . هو 
کہ شاگرد کو معاوضہ دیا جاۓ تو رواج کےٴ طابق استاد نے 
مُعاوضه دلایا جاۓکا (دنعه ۹و+ووجوہےن)۔ 


اسی طرح رواج کی رو سے بیع بالوفا بجاو تل اش 
بیع جس میں یه شرط هوکه جب فروخت کررے والا خریدا ر کو , 
فروخت شدہٴ چیز یی آقیمت واپس کر دے (دقعه 3۸ہ 


اسی طرح رواج کی رو ہے وہ معامله جائز قرار پاۓ کا جو 

. ابن نجیم کے زساۓ میں قاصرہ کے بازاروں میں خلوالحوانیت 
(دکانوں کا ض٭2) کے نام سے مروج تھاء جس ک رو ے بتلائ 
کو یھ اختیار نه تھا که دکان ایک کزایە دار سے خا ی کرا کے 
دومرے مکی کی درا ے پو ڑا ہیں ہاو انگ مشائخ نے2 
اس بات کو جائز قرار دیا ے کہ کوئی شخص کپڑا بننے یىی 
من وت اس شرط پر دےکه وہ آدعا ننع و ا 


دیکھو 'اشہاہ “کی شرح حموی (جلد رء صفحه ومن 
,۳۸()( کے اس ساملے میں ید بن ٹلا حنفی ء سی ابو سید پت 
'ور ناصرالدبن ‏ ٹائی ہالکی وغیرھم کے فتاویل دیکھے ۔ 


دس 


اسی طرح فقہاے حنفيه نے رواج ھی کی بنا پر یه جائز قرار دیا 
سے کہ دودھ پلاۓ وا یکو روٹی کپڑے پر ملازم رکھا جاۓء 
حالانکہ دونوں صورتوں میں اجرت کی صحیح مقدار معلوم نہیں۔ 
فقہا ےۓ بیا نکیا ےکه جو چیزیں فروخت شدہ چیز کی بیع میں 
خعناً داخعل ھوق ہیں ء وہ :بھی رواج ھی پر موقوف هیں ٤‏ 
چناں چه جو سیڑھی مکان سے عللیحدہ ہو وہ اھل کوفہ کے 
رواج کے مطابق تو مکان کی بیع میں داخل نە ھوگ لیکن 
اھل قاھرہ کے رواج کے مطابق داخل وک ۔ 

اگ ر کسی قاجر تے کوئی چیز بغیر یہ بات ط ےک ےکسی کے 
حاتھ فروخت کی کە قیمت بیع کے وقتِ ادا کرفی.ے یا بعد میں ء 
اور تاجروں میں یه رواج هو کە قیمت هفته وار قسط کے حساب 
سے لی جاۓےۓ تو خرید و فروخت کا معاملہ اسی رواج کے مطابق 
قرار پائۓ ج٢‏ ۔ 


ایگ؟اوو مثال ٭ اکر کسی ے مردوری۔ زیشه لوگوںن 
جیسے دلال ء حال یا بڑھئی میں سے کسی کو مزدوری ط ےکے 
بغیر کام میں لگا دیا تو مزدور سوجه مزدوری کا مستحق هوكا٢۔‏ 
بعقل افغان کے بعی بھی روا ے مطائق لے جانپے ع 


١۔‏ جیسے ہھفتے کے روز قیمت ادا کرۓ کا رواج شہر 
پیروت وغیرہ کے تاجروں میں عام پش وت 

+۔ دیکھو ان ثالوں کے لیے 'الاشباہ والنظائر؟ لابن نجم 
(صفحه ١-۳‏ م) اور رساله ”نشرالعرف؛ لاہن عابدین (صفحەےم) 
اور ٭قواعدالاحکامٴ للعز بن عبدالسلام (جلد ‏ ء صفحه ۱۳) 
اور ' تبصرةۃ الحکام“ لابن فرحون (جلد ‏ ء صفحه یہ اور اس 
کے بعد)۔ 


٥ك”‎ 


جیسے مندرجه ذیل دو قاغدے جو 'جامع؟ سے نقل کمر کے ' لے> 
میں ذکر کیے گۓے هیں! : 
: قاعدۂ اول ؛ ''المعتنع ھ۶ کالممتنع حقیقة''' یعّی جو چیز 
عرفاً محال هو وہ گویا حقیقة بھی حال ہے (دفعہ ہم م) کا مطلوب 
یم سے ک٭ محال عرفی کا حکم وہی بے جو محال خقیتی کا ۔ 
حال حقیقی کی مثال یه ہے کہ کوئی شخص اپنے آپ کو اپنے سے 
چھوٹی عمر کے آدمی کا بیٹا ہٹاۓ اور بخال غرف کی مثال یه ےھ 
کە مفلس شخص یہ دعویل کرے که بادشاہ ےۓ اس ہے ایک 
بڑی رقم قرض لی ےہ ۔ اس مثال میں چوں کە عرفاً یه دعوعل 
غلط''معلوم ہوتا بے اس لیے وہ بحال حثیقی کے مثل تصور 
1ا وط 
دوسرا قاعدہ : ”الحتیقة تیٹرک بیدلالۂة العاد2ۂ“ 
(یعنی_ عرف عام کے ساتھ حقیقت ترک کر دی جاتی ے) 
(دففہ .مم) یعنی اگ ر کسی لفظ کے حقیقی معنی کی جا اس کے 
دوسرے معنی مشہور هو جائیں تو سمشہور معٹی کا اعتار کیا 


جائۓ کا نہ کہ حقیقق معنی کا۔ اسیٰ پر ایک مثل ‏ : ”غلط , 


مشہور خر من صحیح مھجور۶ (یعنی جو غلط بات 
مشہور هو جاۓ. وہ اس صحیح بات سد بہتر ےہ جو ٹرکس 
اکن دی 00 ھو 0 : 


وہ دیکھو ”نافع ء شرح 'جاع) صفحه ۹م و ہے 
۲۔ دیکھو 'حجله) ی دفعه ےوور ۔ 0 
. ٣۔‏ ایسی یثل لاطینی زبان ,میں بھی ے : 


(دنال غت(ع7 ×ہ:ء کنصہ صحدہ٤‏ ٤۴ا٢‏ 2ذ۳ داتتا )1۷1٥‏ 


فصل ہنجم 
شرع اسلامی کا رومی قاتون سے تعلق 


اختلاف آرا 


یه موضوع کهھ شرع اسلامی اور رومی قالون میں ایک 
رابطه٭ پایا جاتا ےء بہت دقیق نے ء اور امن میں بہت 
اختلاف راے پایا جاتا ھ ۔ بعض علإ کا خیال ھہ که 
شرع اسلامی روسی قانون ہے متاثر ہوئی سے ء بعض لوگوں ے٠‏ 
اس کی تردید کی سے اور بعض نۓ اس بارے میں راہ اعتدلال 
اخعیاری ے ۔ 

فریق اول میں زیادہە تر مستشرقین اور علاے مغرب 
داخل ہیں "۔ مثٹا کولڈ زر نے اپنی کتاب: م”حاضرات: عن 
الاسلام١٢‏ میں از فو کزْیز ۓ 'اپٔیٰ کتاب''”تازجخ الثقافة 
انی ور اکا ظ نی اوہ آمرنے ابی 


١ت‏ 15[2۸. 4٥٥‏ ء٥‏ ات 7ج0ا5 7,۱۷١۲1‏ 11ہ دیکھو 
اس کا ترجمه بزبان فرانسیسی د٥19‏ .1آ 46 61( اط صدعہ0ط 1 
مطبوعه پیرس 0۹۲۰ء صفحھ وم۔ 

م+۔ 5ئغخہ٭ذصہ ٥ا‏ ٭غطءنطءدہ چعدضغله) .ہ٭ ۶×( ہ٢‏ 
(صئنلعلق ٥٤٥‏ ۲ ٭غضة ویانا ۸۵ع ٭ جلدہے صفحه مہسن 
ا کی 


ٔٔ۰ 


۳۰۰ 


کتاب 'القانون المدنی الرومانی'؛ میں اور امیلیوبوسی نے اپنی . 
کتاب '”الابحاث فی العلاقات بین بیز نطیة والاسلام٢٤‏ میں اس پر_ 
بحث کی ے ۔ 

دوسرے فریق میں ہے استاد فائزالخوری ے اپنی کتاب 
'الحقوق الرومانی“' میں اور استاد عارف النکدی نے اپنے رسالے 
الثضاء فی الاسلام ٣‏ میں اور فضیلت تاب شیخ مد سلیان نے 
اہتۓ ‏ رسالے ”ای شرع نحکم*؛ میں اپنی اپنی راۓ بیان کی ے ۔ 

تیسرے فریق میں سے جناب چد حافظ صبری نے 
”کتابالمثارنات و المقابلات ۶٦‏ میں اور جناب احمد امن نے 
اپنی کٹاب 'فجرالاسلام؟؛ اور 'ضحی الاسلام۶۸ میں اور جناب. 
علیہ مصطاففٰی مشرفة ۓ اپنی کتاب 'القضاء فی الاسلام بوجهہ 
عام۹؛ میں اور ڈاکٹر شفیق شحاته ۓ اپن یکتاب النظریةالعامة 
للالتزام فیالشرع الاسلامی ۶٠۶*‏ میں اس موضوع پر خامهہ قزسائی 


ر۔ ٭٭1.2 01۷(1 صصت ,دصف؛ صفحه ہے م ح۵ رم۔ 

م۔ ۶:1270 2(٥‏ ہ670 ص1 ٭ط٥6‏ 0ن , نعط منلنهظ ٠>‏ 
۶٥٤8٤٤٥ 37280700 ٤٥ 20901080‏ 778 میلانو ۹۳۳ ۱ع ۔ 

مب ادمشق سم ۱۹ع صفحطو۔ ۲ات 

مہ دمشق ۹۲۲ ۱ع صفحه ۳ ۔ہ 

۵۔ مطبوعه ناخرة ع٤‏ میں ہم۔ 

پ۔ مطبوعه مصر ۹۲ع ء صفحه ۵ و ۱۸۷ ۔ 

ے۔ طبع مو رع صفحةے ومر دا 

ہہ جلدم ( م۹ رع صفحہ ہرےں) و جلد م؛ (ہ۵ ۱۹ع 
صفحه م.ہ)۔ 

و۔ مطبوعه مر ۹۳۹ وع ء صفحہ ے۱ اوراس کے بعد 

وہ فرائسیسی زبان میں ء مطبوعه اہر ۹۶ع 
صفحهھ .ہہ ۔ 


ویو 


کی ھے ۔ علإ مذکورین کے علاوہ دیگر عل|ا نے بھی اپنی انی : 
تصٹیفات میں اس موضوع پر بحث کی ہے ۔ 
. ان آپ دیکھتے ہیں کھ فریق دوم و سوم کے تام 
حضرات مشرق علم| و فقہا میں شامل ھیں ۔ ان غلا ۓ عام 
طور پر فریق اول کی نسبت زیادہ دقیقه سنجی اور دقت نظری 
کے ساتھ اس سسئلے کی تحقیق کی ہے ۔ ان میں بعض نے تو 
خوب داد تمحقیق دی ىے اور بعض کسی حد تک شعور قومی ہے 
متاثر هوۓے میں ۔ 

' قریق اول کے عل| سب مغربی ہیں ؛ ان میں سے اکثر 
ایسے ہیں جٹھوں ۓ فققہ اسلامی کا گہرا مطالعد نہیں کیا ۔ 
ان کا مطالعہ اس قدر سطحی ےہ اجسے علمی نقطد انکاہ ہے 
کا نہیں سمجھا جا سکتا ۔ اس کی ىثال 'ایموس؛ کا یه قول ےہ 
کە ء ”شرع مچدی حض مشرق رومی حکوست کا روسن لا ے 
جس میں ملکت عربیه کی سیاسیات کے لحاظ سے ترمیمیں 
کر دی گی ہیں ۔'؛؛ یہ راۓ اس لیے غیر وقیع ہے که اول تو 
اس میں انتہائی مبالغھ ہے دوسرے اس کی قائید ایے علمی 
دلائل سے نہیں ھوتی جو ایسے امور میں تارخی بحث کے لیے 
ضروری .یں - 

جو لوگ شرع اسلامی کے رزمی قانون سے متاثر ھوۓے 


١‏ رسے استاد لی ۓ اپنی کتاب 'تارخ الشرائم میں 
بیان کیا ے (مطبوعهہ لندن ورورع صفحه ۲ م) ایوس کی 
کتاب ہے نقل کرے هوۓ ء (صفحه ی١‏ م) اصل الفاظ یه ہیں : 
أہ ۲٠‏ صدہہ۶. ع. ٤سط‏ چصنطامد دا ٦۳ھ‏ صوةكەمصصعطہ231 
٤ہ‏ عصم آت؛ نة دہء آ2ء ڈائز(ممّ عط ٥٠‏ ۱۱۹ م۵كد ےعنمہظ ہ۲ ۱ ئا ےط 
(ہ -+4 ۱× مہا ہآ دنہ٤‏ 11 ,*ٌ1) ''عصمنصنصدەط طءھم ٭ط+ 
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کے قائل ہیں ء ان کے دلائل کا خلاصہ یہ ےہ کہ دونوں کے 
بعض احکام میں مشابہت پائی جاتی سے اور یه که شرع اسلابی: 
میں عبرانی شریعت اور مالک مفتوحہ کے رواجی قوانین کا بھی 
بہت کای عنصر شامل بے ۔ مگر ھم دیکھتے هیں‌کە ان دلائ لکو 
تمقابل سند بٹاۓ کے لے ت:قیحات ذیل پیدا هوق, هیں : 

(و) آیا مزعومہ مشابہت اتنی:مقدار میں ے جس کو اھمیت 
دی جا سکے ء یا بہت قلیل ے جو قابل ذکر نہیں :؟ 

(م) آیا صرف مشامت اض اس کی کا الیل اڑا وی 
جا سکتی ےہ کە شرغ اسلامی 'رومن ل؛ سے ماخوذ ہے ؟ 

(م) مسلان فقہا کا رومی قانون کے متعلق کیا موقف 
رھا اعے ؟ 

آ ا ڈونوں' نون ہیں انسال ‏ و تا مر 
مفتوحہ علاقوں میں ھودی انون اور روسانی. زواج کا اس 
موضوع ہے کیا تعلق عے ؟ 
شرع اسلامی اور قانون رومانی مس مقداز مشابہت 

فون کر مز ان اکا اف کا فاؤ لوق لعل" ک3 امتعاد 
مسائل میں مشا بہت پائی جاق ے جن میں ہے اھم یە هیں : 
”البینة علی المدعی؟ (یعنی بار ثبوت مدعی کے ذنے ا) ؛ بالغ 
ہوۓ کی عمر اور تجارتٹی معاملات کے بعض احکام جیسے ٹھیکە ء 
بیع اور مقایضه (تبادلۂ اشیا) میں فرق ۔ ایسی جیچاون 
آپ خود سمنجھ سکتے ھیں ۔ 


١۔‏ انی مذکورہ کتاب میں بیان کیا ے ) صفحه داد 
٦ے‏ ے۳ْ۔ 


ص۴۰۳" 


اب ھم اس مشابہت کی حقیقت بیان کرتے ہیں ۔ وہ قاعدہ 
جس کی رو سے عدالت کے نزدیک :بار ثبوت مدعی پر ےہ ء 
شرع اسلامی میں اس حدازث ہے لیا گیا ے : ”االبینة علی 
المدعی والیمین علی من :انکر'؟“ (یعّی مدعی: پر بار 
ثبوت ہے اور انکار کرۓ والے پر قسم ے) اور یه بات بالکل 
واضح ےہ کہ اس حدیث کا زمانه ان ملکوں میں اسلامی فتوحات 
سے پہلے ے جن پر رومی قانون متسلط تھا ؟ پھر یه کیے مکن ے 
کہ حدیث مذکور روم قانون سے ماخوذ ھو۔؟ 

اس کے بعد ہم اس مشابھت کی وضاحت کرتے ہیں جو 
شرع اسلامی اور قائون رومانی کی رو سے بیع اور مقایضه کى 
باھمی تفریق میں سمجھ یکئی ہے ۔ ہم ثایت کریں گے که یه 
مشابہت بالکل خمالی ے ۔ چناں چه بیع یعنی رو ہ ےکوئی چیز 
خریدنا اور مقایضه یعنی چیز کے بدلے میں چیز لیناء ان دونوں 
میں یه فرق ے کہ بیع ٣‏ ایک ایسا معامله ے جو صرف فریقین 
کی رضامندی سے طےھو جاتا ے لیکن مقایضہ ایک غیر طےشدہ 
معامله ے جس کے مکمل ھوے کے لیے صرف فریقین کی 
رضاسندی کاف نہیں بلکہ اس بات کی بھی ضرورت سے که دونوں _ 
میں سے کوئى٣‏ اس بیع کو افذ بھی کرے ۔ جن اشخاص نے 


١۔‏ اس حدیث کو سیوطی نے 'جامع الصغیر؟ٴ میں تَِرَمٰذی 
اؤر بسہتی ے +نقل کرے ھهوۓ روایت کیا ھے (تجر جم 
ہو |٭ہم٣م)۔‏ 

٭- .ہو٢‏ ذ۸٥‏ ۷۰۱ مناج7:5 

۶۰۲۲۱۵83٤٥. م-‎ 

م۔ 068ا ٤‏ ہ(ا دیکھو ۶ قانون رومانی؟ تالیف جمرارء 
صفحه ےہ اور دیکھو حجموعه دےستام ۹۰۲۰ء 0۔ 


۳۰٣ 


قانون روسانی کا مطالعه کیا عے ٤‏ وہ اس سمشلے: کی اھمیت اور 
تفصیلات اچھی طرح سمجھیں گے ۔ لیکن شرع اسلامی اس ظاھری 
فر ق کو قابل اعتنا نہیں سمجھتی بلکه اس کی رو سے مقایضه بھی“ 
بج اض ایک خاص قسم 0901 


ہی کیفیت بیع اور 0۶ 0۸80( شرع اسلامی اور 
قانون اسان :عفن احکام نس صرففے اس احاظ ہے مشالہت 
بای اق کہ وہ اقتشاذیات اوراغازت: "کا .ائے: اطاسی/ضابظطوں 
پر سہنی ہیں جو ان کے لیے: ناگزیر ہیں لیکن ان دونون کے 
دوسرے تفصیلی احکام میں فرق سے ء ,جیسے خیار رؤیت وغیرہ 

معاملات میں ۔ 

آخر میں ہم یہ واضح کرتے ہیں کہ سن بلوغ کے ضلئلے 
میں دونوں قالونوں میں کوئی خاص مشابہت نہیں ہے ء کیوں‌که 
قانون رومانی کی رو ہے لڑک پوررے بازہ سال کی بالغ عوق ے 
اور لڑکا:چودہ برس كا٢‏ ء لیکن شرع اسلامی کی رو ہے لڑکا اور 
لڑی دونوں کے لیے سن بلوغت کی آخری حد پندرہ برس ے ۔ 

اول تو دونوں قانونوں میں مشاہت کی امثله مذکورہ میں 
کچھ سبالفہ ھے ‏ دوسرے یه ک٭ کوئی مثال ا اس کی قطعی 
دلیل' قرار :نہیں دی جا شکتیٰ کہ مسلان رومان :قالون سے اتائر 
ہوےۓ۔ اگر الثل مذکورہ کو صحیح تسلم بھ یکر لیا جاۓ تو وہ 
اتنی قلیل ہیں جو قابل ذکر نہیں ء؛ خصوصاً ج بکە ھم دونوں 
کے قوانین میں بہت ہے اختلافات پاتے ہیں ؛ کیو ںکه مشابہت 
کی مرف جن الو 5ا ا کیا اکا ٭ بلکه یه دیکھنا 


-١‏ دیکھو دقعه ٣و‏ ےم ''جله احکام عدليه؟۔ 
ہ۔, دیکھو 'علے؟ کی دفعه ہرو ۔ 


ر رس 


چاہیےکہ اختلاق مثالوں کے مقابلے میں یه کتنی یں ۔ دواوں 
قوانین میں بنیادی اختلافات ات یکثرت ہے هیں جنھیں بالتفصیل 
بیان کرنا موجب طوالت ھوگا ؛ بطور نمونە یہاں ہم صرف چند 
مثالیں بیان کرے ہیں : 

() روسی قانون کی رو سے روسه٭ کی عورتیں ساری عمر 
اپنے وارث کی سربرستی سیں رھتی ھهیں' اور اپنے 
سرہرست کی اجازت کے بغیر اپنا سال خرچ نہیں 
کر سکتیں ؛ لیکن شرع اسلامی عورت کو اپنے مال 
میں "مام جائز تصرفات کا اختیار دی ہے ۔ 

(م) قانون روسانی کی رو ے مہر شوصر کا حق ے جو 
بیوی یا اس کے سرہرست کے ذسے واجبالادا هوتا 
سے ؛ جب کھه شرع اسلامی میں مہر بیوی کا حق 
ھوتا ے جو شوھر ادا کرتا ے٢۔‏ 

(م) شرع اسلامی متبنبی کرتے کے اصول کو تشلم نہیں 
کرق٣‏ جب که قانون روما کی رو سے اس کا رواج 

0 و امو ا ج060 طول‎ ٠ 

پ۔ صحیح حدیث میں : ”الس و لو خاتمكامن حدید“ 
(یعی مہر دو اگرچه لوے کا ایک چھلا ھی ھو) ۔ یه حدیث 
”صحیحین؟ ء '”نسند احمد بن حنبل7' اور ' سن ابو داؤد٣‏ ؛ میں 
روایٹت کی کے (”جاەمالصغیں؟ للسیوطی تمجر ۱۵۰۰) ۔ 

م۔ اس آيه کریمە پر عمل کرتے ھهوۓ : ''وسا جعل 
اوعَلاهكخ ابتتاءکمغ ....., ادعوھم دآداثھم۔؟ (ینی 
کا ہے سخ بولے بنٹوں کو بٹا نہیں بناواون 7008 
باپوں کے نام سے پکارو) ۔ سوره احزاب (+م) م وھ ۔ دیکھو 
شریعت اشٌلائیہ میں احکام متبتلی اس یکتاب کے موا کے مقالے 
میں؛ شائ عم کردہ اشاعتقضائيه لبنائیە ء سال اول (جلد ‏ ؛صفحدب)۔ 


(م) 


)۵( 


(ے) 


سشابہت کا 


ری 
عام ے!۔ 
اھل رومهہ از کر معاملات میں اؤز ان کی عدالتوں کے 
قواعد اساسی میں غام طور پر ظاھری الفاظ کا 
اعتبارکیا جاتا تھا جب کە شرع اطّلامیٰ میں اس کے 
برعکس یه قاعدہ _ۓکه معاملات تین ثیت اور ارادہ 
معتبر ے لە که ظاعزیٰ الفاظ ۔ اور در حقیقت لیت 
بی معتبر ھوئی چاھیے ۔ اس مسئلے کی مزید وضاحت 
اپنے موقع پڑی جاۓ گی ۔ 
قرضے کی ضمالت قانون رومانی میں جائز نہیں حالانکه 
وہ تمام مذاغعب اسلامی میں بلا اختلاف جائز ے ۔ 
دونوں کے قانون میں ورائت اور وصیت کے قواعد 
بالکل ختلف ھیں ۔ مثاڈّ شریعت اسلامیه میں وارث 
کے حق میں کوئی وصیت جائز نہیں لیکن ٭روسن لا؛ 
میں وارث مقر ر کرۓ کے لیے وصیت بنیادی حیثیت 
زی چفزء 
شفعه اؤر وقف کے احکام اس ا اسلامی ہن بالکں 
غام هیں جب کە !روَد لا؛ میں اق کی کوئی مشال 
نہیں ماتی ۔ 


ذاتی مفہوم 


جو مشابہت دونوں قوائین می پای حاق ہر ایق دن 
حیثیت کیا ے ؟ آیا بعض قوانین میں مشابہت اس بات کی قطعی 
دلیل بن سکی ہے که ایک دوسرے سے ماخوذ ہے ؟7 


“١‏ ما دجہ٥1۵‏ 7 منا ۸8۸0 و ای 


ۓ۱۱" 


دلیل نہیں بن سکتی ۔ اس اجال کی تفصیل کے لیے ضروری عے 
کہ قواعد کلیه اور احکام جزیه میں تفریق کی جاۓ جس ہے یە 
بات واضح ہو جالنے کی کہ سشابہت بعضن قوانین میں بغیں اقتباس 
کے بھی ہو نکی سے ےت 

قواعد کليه جیے ناحق قتل ء.چوری ءزنا اور ان جسے 
جرائم کا حرام هونا عدل و انصاف کے بنیادی اصول پر مہنی ے ء 
اور جرائم مذکوزہ کا ,حرام هونا ہر ملک کے قانون میں ھمیشه ہے 
چار' آتا رعے ۓ ,للہٰذلإا معاثیرۂ, انبنانی :کے ختلف حالات اور ختلف 
مالک اور قبائل میں قواعد مذکورہ کا .متحد اور مشابه ھونا 
ایک فطری اسی ہے ؛ خواہ ان میں باھمی تعلقات ھوں یا نە هوں ۔ 

لیکن فروعی احکام میں ھمیشہ مشاہہت نہیں پائی جاتی بلکھ 
وہ الاک از افو نات :اور مغاضرے نے ضصوص بالات ی 
وجہ سے اکثر ختلف ہوتے ہیں ء پھر بھی ان میں مشابہت 
نکی ہے ان 

پس جب جزوی احکام میں مشاہہت ہائی جاۓ تو هو سکتا 
ہے که٭ وہ تقلید و اقتباس کی وجه ہے هو اور ہو سکتا ا ۓ کھ 
اس کے بَغیں بھی هو ۔ : 

اس' اجال کی تفصیل یه ہے که احکام علل و اسباب پر 
ہنی ھوۓ ھیں لہٰذا جب دونوں ملکوں میں اسباب و علل 
یکساں وق کے تو وہ احکام بھی“آپس میں ملتے جلتے ھوں کے 
جو ان پر مبنی یں ء اس قاعدے کی رو ہے کہ مشابہ اسباب 
کے نتایج بھی مشابہ ہوتے ھیں ۔ یه قاعدہ صرف احکام شرع کے 
ساتھ' غصوص نہیں بلکہ اس کے دائرۂ اطلاق میں معاشرے کے 
تمام حالأت اداخل ہیں ء جس طرح کہ ہم ختلف معاشرون میں 


27 
نمایاں مشاہہت دیکھتے ھیں ۔ 

ایسی مشاہہت کی بین مثال تبنی ہے ۔ یعنی غیر لڑکے کو 
حقیقی بیٹے کے حقوق دے دینا ۔ یہ طریقہ زمالۂ ‏ قدیم کے 
هندوؤں اور ال رومہ میں سوج تھا ۔ اس قائون کے مروج 
ھوے کا ہب یه خوف تھا کهھ کہیں خاندان کا سرہرست 
بلا وارث می جاۓ اور خائدان کی ذنے داریوں کو سنبھالئے اور 
بزرگوں کے مقدس ذکر کو باق رکھے والا کوئی ئه رے١كء‏ 
پس کیا اس مثال میں دو ختلف اور ایک دوسزری سے کی ہوئی 
قومون کے قائون کی مشابہہت اس اض کی دلیل إن سکتی ے کھ 
نالوں تی ' ایک رت ری لے نے اکر مفرات' اثبات 
میں ہو تو اس دعوے کے صحیح ہوئے کی دلیل کیا سے ؟ 

اس میں شک نہیں کہ ایسی مشابہت کی مثالیں سے شبار 
ہیں ۔ جیسے قانون اسلامی اور فائون انگریزی کے سابین 
مسئله فضولی (یعنی غیر کے مال میں اس کی اجازت کے .بغیر 
تصرف کرنا) میں مشاببت پائی جا مے ہیا چیسے جقوق کے 
ے جا استعال کے قانون میں مشابہت پائی جاتی ہے ۔ تو کیا.اس 
کھلی سشاہہت کے معنی یہ ہھوں گے کم ایک قانون دوسرے ہے 
سماخوذ ے ؛ در آں حالیکه واقعات ہے اس کی تردید وق ے ؟ 
پس کیا اس موقع پر یه کہا جا سکتا ھے کہ شرع اسلامی 
فانون انگریزی سے ماخوذ ہے ؟ حالانکہ یہ بالکل خلاف عقل 
ے کیوں کە شرع اسلامی کو انگریزی قانون سے تقدم. زمانی 
جعامدن! ے اور شرع اسادتي اس وت دلیا ہیں .قد حبن 


٦‏ 0 سائن 'الفائون- القدیع؛ 08202 ۳۴۳ 0٦‏ اور 
ڈی کولاٹخ ی کتاب (صفحه ۵۵ ۔ )۵٦‏ 


ہف 


۱ 
انگریزی قائون کا کہیں نام وٴ نشان بھی نە تھا ۔ اور کیا یه 
کہا جا سکتا رے کہ قانون انگریزی شرع اسلامی ہے ماخوذ 
ے ؟ یہ دعوی بھی بلا دلیل ہے ء بلکه تاریخی دِلیل اس کے 
برعکس ے ء کیو ںکه واقعہ یه ے کہ فانون انگریزی یورپ کے 
ان دیگر قوائین ہے بھی ماخوذ نہیں جو اس ہے قریب تر ہیں ء 
پھر بھلا یہ کیسے مکن ہے کہ وہ شرع اسلامی سے ماخوذ ہو 
جو اس سے بہت دور ے ۔ ا 

حاصل کلام یہ بب کہ دئیا. کی ختلف معاشرتیں اپنے 
قواعد کلیہ کے لحاظ ہے ھمیشه ایک دوسرے ہے سشابہ ھوتی ھیں 
اور کبھی كبھي, ان فروعی احکام میں بھی مشابہت ہائی جاتی ہے 
جو ایک ھی قسم کے اسیاب و مصالح پر مبنٔی ھوں ۔ للہذا صرف 
سشابہت ماخوذ ھونۓ کی دلیل ھرگز نہیں ھوسکتی ۔ 

یوں تو:ختلف اقوام :کے وائین میں مشاہہت کا پایا جانا 
ایک :قدرق امن ے .اور ہم یه بھیٰ اتسلم کرۓ هیں که 
شرع۔اسلامنیٰ اور فانون رونانی کے قواعد کلیہ: اور _احکام جزیه 
میں مشابہت پائی.'جاق ےء ان اسباب و علل کی بنا پر جو 
ھم ےۓ.اوہر۔ببان کیے.۔ مارے اس بیانْ ے اس نمایاں مشابہت 
ی:اوضاحت ا بموالازۓ گی 'لواافقۂ انلاہی کےا قواعد کلیه(لار :اع 
کے سد مقابل تمانون .لاطینی کے سانبین ائی جاتی ےے جسے ہم اپنے 
موقع پر ببان کریں. گے ۔ 


بہر حال لاطیتی قالون میں بہت سی ایٰسی مثالیں موجود ہیں 
جو روسی اون میں پہلے لە تھیں اور یورپ کے علمی ارتقا کے 
زماۓ میں ان شارحین اور مفسرین کے ذریعے ان کا اضافہ ھوا 
جو اطاليه کے مدرسة بولونیا اور یورپ کے دیگر مدازس ہے 


بش 


فارغالتحصیل ہو کر نکلے تھے۔ اور یه بھی ممکن ہے کھ 
اھل یورپ عری ثقافت ہے متاثر ہوۓ جو اندلس وغیرہ کے 
ذریعے ان تک پہنچی ؛ جس طرح که وہ عزربوں کی تجارت اور 
اصنعت سے متاثر ہوتے رغےٴ جو بجر متوسط کے قرب و جوار کے 
مالک سے ان تک پہنچی تھی ۔ ذرا یورپ کے ان کتب خانوں 
کو دیکھے جو عرب کی مطبوعه اوز قلمی کتابوں سۓ بھرے 
پڑے هیں ۔ اس کے علاوہ یورپ کی زبانوں میں عربی کے بہت سے 
الفاظ بە کثرت موجود ہیں ۔ 

غمارے مد کوزہ بیاںع کی" ای کے" لے“ ایک نال ا اق ہے ۔ 
قانون تجارت کی تاریخ سے ثابت ےہ کھ باڑھویں صدی عیسوی 
سے پہلے اھل یورپ ۔ سفتجه اور حنوالة (يعنیَ ھنڈی اوڑ 
چیک) سے بالکل واقف نهھ تھے در آں حالیکه یه دونوں 
لفظ فقة اسلامی کی ان تمام کتابوں میں مؤوجود ہیں جن ک 
تالیف آٹھوین صدیٰ 'عیسوی :مین خول تھی خصؤصاً حنفیوں 
کی کتابوں میں ۔ * گراسہوف؟ کے قول کے مطابق یه دونوں 
لفظ چار سو سال کے بعد یورپ میں آۓ یا تو جنگ ھاے صلیبی 
کے دوران میں اٹلی کے راستے سے یا اندلس کے ذریعے جو 
اس وقت ثقافت کے لحاظ سے عربی ملک تھا۔ جیسا کيه 
کہا گیا ہے که فرانسیسی لفظ ٭آفال'۶ جو الٹ کے دستخطوں 
سے یمعنی ھنڈی یا چیک استعمال ہوتا ہے ء وہ عری کے لفظ 
حوالة سے مشتق ہے ۔ دوسری مثال فرانسیسی لنظ ”آفاری٢“‏ 
کی سے جو تجارت بحری کے قانون میں معنی '”بجری نقصاناتٴ 

ھ۲۵1٠‎ 
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مستعمل ہے ؛ وہ بھی عری لفظ عوار' نے ماخوذ ے ۔ 

اگر ھم بغض مؤرخین یورپ کی طرف ہے تاریخی حقائق کا 
انکار اہ ,پاے اور اگررھم یه دعوعل بلا دلیل نە دیکھتے که 
عرب اور مسلانوں کے تمام قوانین قانون رومانی سے ماخوذ ہیں 
تو ھم یورپ کے مؤرغین کا اثبوت پیش نہ کرے ۔ اوز اگر 
اھل روم ”سفتجه' اور .'حوالة' ہے واقف ھوتۓے تو اس ضّورت 
میں بعض مصنف یه دعوعل کرۓ سے نە رکتےکە یه چیزیں بھی 
انی ے ماخوذ ھس ۔ 

اگر شهم ثہوت دعوعل کے نظرے پر غو زکریںن ‏ جسے 
قرون وسطول کے عل| ے بالخصوص سہین میں مدون کیا تو 
ھم دیکھیں گے کہ اے اسلامی نظرے کے ساتھ بڑی مشاہہت :ھہ 
حتول که ان یىی بعەض نثالن اقاض فن“ی ”ععابول' نا توق 
معلوم وی ھیں ۔ 
قانون رومانی کے بارے می سسلإن فقہا کا موقف 

یه ایک یٹینی اس ھ: کە :مسلان رومی :قانون کی کتابوں 
سے بالکل واقف نه تھے ء کیوں که آنھوں ے نە تو کسی ایسی 
کقات کا وه کیا اور َلة کسی نکتافب: کا فکس کطات لکن رف 
ایسا کرتے تو اپننی کتابوں میں اس کا اعتراف ضرور کرتے او 
اس کا اثر ان کی کتابوں' میں با ھوتا جِیْسا کە اتھون ۓ'دیگر 
علوم ؛ مثاڈ ادب و فلسفه کے بارے میں اعتراف کیا بے کھ 
کن و جاک کر جو پال ھویلن (10[ء110 [:ہ۶) 


پت کر اب وف (1٤٥ط(ہء۲06ئ6)‏ کے اس مقالے ہے نقل کی عے جو 
حله [:زہ× ×٤‏ د>ہ) ازہ:۰4٭۰ ٥۵3ھ‏ میں , ۹ء میں ۔پرس 
۰ :7 رع تیب کی 


سے شائع ھڑؤا تھا ے صفحه تام بالخصوص صفحه ۲ ۔ ہظ۔ 


۳۲۲ 


یونانی اور فارسی کتابوں کا ترجمہ ہے جس کے آثار آن کی 
تصنیفات ٤‏ ان کے تراجم اور غبر عنری الفاظ میں ہاۓ 
جاے هیں ۔ 

مسلان فقہا کا رومی قانون کی طرف توجە لہ کرۓ کا بب 
ان کا یه عقیدہ تھا کہ شریعت اسلامیه خذائی شریعت ۓے جو اہےٗ 
اصول اساسی کے لحاظ سے قرآن کریچ پر مہنی تے اور یه کەه وہ 
کامل ترین قانون سے ۔ یہی سبب تھا که سہلان فقہا غبز مسلمون 
کا کوی قالون اکا ات تو کر کا سا کر 
حرام سمجھتے تھے ۔ فون کرمر' ے باوجود يہ دعویل کرنۓ 
کے که فقه اسلامی تانون روما کے سال ف ۲ مود ا وٹ 
کا اعتران کیا مرن 

ا علاوہ ازیں اگر فقہاے اسلام قانون رومانی کی کتابوں ہے 
واقف هوۓ تو عام عہد و موائیق کا وہ نظریه ان ہے ضرور 
نقل کرے جو قانونی دنیا میں اھل روسهە کا چھوڑا ھوا بہترین 
سرمايه شنار ھوتا ے اور فقة اسلابی کی کتابیں اس نظرے ہے 
خالىی نظر ن4 آتن ۔ 


آن؟ کا ' الما يه سوال؛ لا ھوٹاےۓ که شرع اسلامی 
رونی قانؤن ہے کیسے متاثر هوئی اور اس کے اثرات شرع اسلامی 
تک کس طریق ہے پہنچے ؟ اس سوال کا جواب فون کر ۃر نے یه 
دیا ے. کە یه اثرات یہودی اور مسل|انوں کے مفتوحه مالک کے 
رواجات کے ذریغے شرع اسلامی میں آۓ ۔ اس کے بعد اس نے یه 


‪2 ”تارج الثقافة الشرقیة؛ ء؛ صفحہ +٭ىں-ح۳ضذج-۔ 


“۳ 


بھی کہا ہے کہ اس کے اس ببان میں شک کی گنجائشے ۔١‏ 

شریعت بہودیە سے متألر هوۓے کا جواب تو آسانی ہے ية 
دا جا" سا فی پل مسان عاۓ او کیا را 0ا 
مطابق ء جیسا کہ ہم پہلے بیان کر چکے ہیں ؛ اس قاعدے کا 
اعتبار که ”شرع سن قبلٹا شرع ل۔شا؟ (ەم ہے پہلی شریعت 
ہہارے لیے قابل عمل ے) ایک خیالی دلیل ے'ٴ کیوں کهہ 
شریعت یہودیٰ کا کون حکم اس وقت تک جائز العمل نہی 
جب تک کہ نص یا.اجاع کیا کی دلیل نٹ اس :کی تائیں 
لہ ھویى هو ۔ 

البنه بعض ناقدین نے سا اہرھام کلکؤ لے اہی کتاب 
اذا اخذ چد عن الیہودیة٢؛‏ میں دونوں شریعتوں کے بعۂ رن اک 
مثلا عدت اور مدت زضاعت میں مشابمت 5 ڈ1ە798.0- 0 مگر ان 
چند مسائل کی باعمی مشابہتِ کی حقیقثت دیگر مسائل میں اختلاف 
4 مقابلے میں کچھ بھی نہیں کپ 

مثلا شریعت یہودیه میں تیسرے درجے کے رشتہ: داروں میں 
رت جائز تھا اص سامؤں بھانحی7 کا نک5ح مگر ر شرع اسلاسی 

2 +207 ا مذکور ء صفحه ےمذ ۔ 
|۔ 11601700006 ۷۷۵۸٣ 1:3٦ ۰ 310٥7060. 0 4٥8-۰‏ 

20 ئ6ت ٥‏ ۔ اس کا ترجمه دیکیے تو ٹرنگ ۓے بظراق 
'دە[15 858 8(٥‏ ال کیا ے ا مرا زاس ۹۸ہ۱غء 
صفحه وہ ہے 

س۔ دونویق رم توت کا افری تا 17 
میں ملاحظه هو ۔ 

ہمہ لفظ رواج کی تےحتیق موسوعهة مودیه ذذ٥[‏ -7100) 

: (ہقیہ حاشیہ ا کلے صفحے پر) 


ٹنگا :3ا لنتا باوت۶٤‏ 


برا 


میں یه حرام ہے ء اس آیة کریمە کی رو ے : ''حرمت علیکم 
+ھالگی ر سککے ر الًواک رر یک 
وبنات الاخ وبییات الاعت' ٢۶‏ یعنی (اے مسلانو ! تم ہر 
مھاری مائیں ء بیٹیاں ء بہئیں ؛ پھوپھیاں ؛ خالائیں ٤‏ بھتیجیاں 
اور بھانجیاں حرام ہیں ۔) 


دوسرے یه کہ شرع اسلامی میں رضاعت یعنی دودھ 
پلاۓ سے بھی یه ممام رشتے حرام ہو جاتے ہیں ء بغلاف 
شریعت یہودیه .کے ۔٢‏ 


آخری مثال : قانون رومانی ء.شریعت بہودیه اور بعض 
لاطبنی قوائین مثلاٌ فرانس کے قانون اقتصادیات کی رو سے 
متوق کا وه قرضه جو اس کے تر کے سے زیادہ هو ء وارث پر 
واجب الادا ے لیکن شرع اسلامی اور بعض قوائین جدیدہ مثلا 
(بقیە حإشیه صفحۂ گزشتد) 
(٥م٥اء‏ ۷ء0 میں دیکھے اور ھیسٹنگ کی کتاب آٴاموس 
التوراة؟“ (هاحانظ ١ط‏ ٥ہ‏ ٢إ‏ دہذا:01 ة'چتثا8ة1ا) میں ؛ یز 
دیکھو ”عثانی فیملی لاٴ کی دفعه ہم جریه جم اکتوبر ٣٣۳٣ھ‏ 
اور کتاب ”الاحکام القرآن الاجتاعیة؟ تالیف روبرٹس 5ٴ088ا710) 
(ھ٥۲ا )2‏ عطا ٤ہ ۲٥۷٢‏ لدنهہ5 مطبوعه لندن ٤۵‏ 
صفحه م١‏ اور دیکھو ”عہد قدعی؛ اف مقدس سے 
سفراللاوبین میں ہ (ے ۔ے۱) اور (رر ۔٠م)‏ اور دیکھو 
سفر النثليه ہم (,.م) اورےم (ےہ+و ۲٢ہ‏ وسم) جہاں ان 
رشتوں کا ذکر ےہ جن سے نکاح حرام ھے ؛ علاوہ بھانجی اور 
بھتٹیجی کے ۔ 

١‏ سورہ نساء (م) ۳ ۔ 


ہ۔ دیکھو 'فیملى لا مذکورہ دفعه ہو +م۔ 


رو 


جرمن" اور انگریزیٰ 'قالون کی رو نے ایسے شخص کو میت کے 
اڈاے قرض پر مجبور نہیں کیا جائۓ گا! ۔ 


مفتوحہ اسلامی مالک ہی رواجات روہانی کے اثرات 


شرع اسلامی ہر رواجات رومانی کا. اثر قابل غور ہے ۔ 
حقیقت یه ے کہ شرع اسلامی کا ساخذ صرف کتاب اور سنت عے 
اور یه دونوں ماخذ .نبی,کریم صلى اللہ عليه وسلم کے ذریعے 
وحی الٰہی کی شکل, میں تشریع اسلامی, کے دور اول میں مسلانوں 
تک پہنچے۔۔۔اور یہی وہ زماله .تھا جب اسلامی زندگی نه تو جزیرۂ 
عرب سے آگے بڑھی تھی اوراله روسی ثقافت ہے اس کا اتصال 
ھوا تھا۔ اور یه بھی معلوم ے کە جزیرۂ عرب پر اھل رومه 
کے حملے ھمیشہ ناکام رے ھیں ۔ 

لیکن جب فتوحات اسلامی کا دائرہ وسیع ھوا اور رومی 
سلطنت کے بعض مقبوضات مسلانوں کے زیر لگیں آ گٹے جیسے 
مصر و شام تو سسلان فقہا اور ججوں ۓے ان ملکوں کے رواجات 
کو شمرع اسلابی کے معیار پر جانچا ؛ پس جو رواجات اس کے 
احکام ,اور اس کے منشا و حکمت کے مطابق ئکلے انویٰ اجاع یا 
استحسان یا مصالح مم سله وغبرہ تفصیلی دلائل شرعیہ کے ذریعے 
قبول کیا اور جو رواجات شرع اسلامی کے خلاف تھے انھیں 
ترک کر دیا اور ان کے عدم جواز کا فتویل۔دیا ۔ 

یه بات بھی یاد رکھی چاہیے کهہ یه رواجات خالص رومی 
نہ تھے بلکہ ان میں قدیم اقوام کہ تجارق رواجات بھی شامل 


وت ڈی کولاغ کی کتاب ؟المٰدلتة التدیه؟ (صفحه ےے) 
اور دیکھو کتاب ؛' المقابلات و المقارنات؟ (دقعه ١سم)‏ اور 
'فتاویل خیریه“ (جلد م ء صنفحه مہ و ہے ۔) 


لہ 


تھے ء خصوصاً قبائل حر ابیض متوسط کے ۔ اھل روم عود ان 
رواجات ہے متالر ھوۓ اور انھیں 'قانون قبائل'' کے نام سے 
اپنے قانون می شامل کیا.۔ نیا نام اس لے رکھا تاکه انم میں 
اور رومه کے اصلىی قانون یعنی قالون مدنی میں فرق رہ٢‏ ۔ 

بہر صورت فقہ اسلامی نے صرف ان تجارتی رواجات ھی کو 
قبول نہیں کیا بلکه اسی ظرح ان تمام ملکوںٹ کے رواجات کو 
بھی برقرار رکھا جو حکوىت اسلامیه کے ابع تھے ۔ ان مفتوحهہ 
مالک مین ہے بغعض ایسے بھی تھے جو رومی حکومت کے ماصتہ 
لە تھے جیسے غراق و فارس اور ترکستان وغیرہ -.ھم عنقریب 
دیکھیں گے که اعل بلخ :اور اہل بنارا کا رواج مسلان فقہا حنفیه 
کے فزدیک ینیم بالؤفا 'لٹکےا لوان کا مغ یا گیا 

ختصر یه کہ قوسوں کی زندگ افراد ی مارح انفرادی 
نہیں ہوتی بلکہ وہ انسانی برادری کا ایک حصه ہوے ہیں جو 
باھمی لن دین اور ختلت' معاملات' تی ایک دوسرے کے 
شریک کار ہھوے غیں ۔ چناں چہ جس طرح ان میں ساڑ و سامان 
اور صنعت: و حرفت کا باعمی تباذلہ ہوتا ہے اسی طرح ہمدن و 
معاشرت اور علوم و رواجات کا بھی تبادلہ ھوتا ے ء اور افزاد کی 
تقلید کی طرح قبالل کی تقلید ھی ان کی اقتصادی اور اجتاعی 
زندگی کا سنگ بنیاد وی ے ء٠‏ اور تاریخی واقعات ‏ بھی "دن کی 
تبدیلی اور ترق پر اثر انداز ھوۓ ھیں ۔ چناں چھ فتوحات اسلامی 
بھی اس عالم گیر نظام سے خارج نہیں ۔ ثقافت اسلامی کا ان 

۔ صتنانا د6 5تل دیکھو ہولوٹ کا مقدمه مذکورہ مائن 
کی کتاب پر صفحة ۰ ۔ 

جچے, [( 6(۷ قدال 


۳۲٤ے‎ 


قدیم ثقافتوں کے ساتھ امتزاج ھوا جو مالک مفتوحہ میں پھیلی 
ٛ ھوئی تھیں ء اور اس باھمی اتصال کا قدرق نتیجه یه ھوا کھ 
دونوں ثقائتیں ایک دوسرے ہے متاثر هوئیں ۔ 


خلاصه 


مارے مذکورہ بالا بیان ہے یە بات اب بالکل واضح 
ہوگئی کہ شرع اسلامی اور روسی قانون کی مشابہت بهہ نسبت 
ان دونوں کے باھمی اختلاف کے ہہت ھی قلیل سے ۔ اوریه بات 
بھی واضح هو گئی کہ صرف اتبی سی مشابہت اس اس کی دلیل 
نہیں بن سکتی کہ شرع اسلامی رومی قانون ہے متاثر عے ۔ 

اس کے علاوہ یه کە مسلان فقہا کی روش شریعت اسلاميه 

کی روح اور اس کے ماخذ ال می کے پیش نظر قانون رومانی اختیار 
"آکرنۓۓے کے مناق تھی ٤‏ کیوں‌کہ فقہا نے رومی حکومت کے 
ماتحعت مالک کے صرف انھیں رواجات کو اختیار کیا اور وھی 
رواجات شرع اسلامی میں داخل ہوے پاۓ جن کے خلاف قرآن و 

حدیث یا اسلام کے اصول اساسی میں کوئی حکم موجود نە تھا ۔ 
بہر صورت وہ رواجات خالص رومی نه تھے بلکہ یه وہ 
تمجارق رواجات تھے جو عرب اور بحر متوسط کی دیگر قوموں میں 
بھی پاۓ جاتے تھے اور جن سے اھل رومة خود اس قدر 
متاثر هو چکے تھے کہ آنھوں نے سمسلانوں ہے پہلے ھی ان 
رواجات کو اپنے قانون میں شامل کر لیا تھا ۔ شرع اسلامی 
جس طرح چند غیر ملکی رواجات سے متاثر ہوئی اسی طرح اس تے 
جدید معاشرتوں پر بھی اپنے اثرات چھوڑے ھیں ۔ 

یه ایک ناقابل تردید حقیقت ۔عے کہ سواے قلیل تاثر کے 
شریعت اسلامی ایک ایسا مستقل قانون ے جو کسی سے ماخوذ 


۳۳۸ 


نہیں ٤‏ اس کے اہن خصوض طابطر اور ابی خالدار 0( ا ۔ 
اسی اس کيٴ تائید جامع ازھر شریف کے مندوبین ۓ بھی اپنے 
بیان میں کی ےہ جو انھوں نے تقاب یی قانون کی بین الاقوامی 
کانفرنسں منعقدہ ھیگ ے۹ رع میں دیاے ۔! 


١۔‏ دیکھو ”نشرة ال(فصلیة؟“ سن جانب جلس قانون مقارن 
ے۱۹۳ع)) صفحه ہیں ے۳۵۔ 


باب پتجم 


. فصل اول 
معلوماتِِ عامہ 


قواعد, کلیہ کی تعریف 


عم وولے اباب سی فرع کی چک ھی اع شر 
کس طرح علل و اسباب اور مصالح عامه پر مببٔی ھیں ء تغبر 
زان و مان ے وہ کیسے بدلتے هیں اور اس تغیر کا قرآن اور 
حدیث سے کیا علاقہ ے ؟ اور ہم اس کی بھی وضاحت کر چکے 
ہیں کہ شرع اسلامی کے تبدیل هوۓ والے احکام زیادہ تر 
ایسے ھیں جو جزئیات ہے تعلق رکھتے ہیں ۔ اور دو۔ری عارف 
شرع اسلامی میں معاملات کے ایسے مکمل ضابطے بھی موجود 
ہیں جو زماۓ ؛ ملک اوزحالات کے بدلنے سے تبدیل نہیں ہوتے ۔ 

شریعتوں کے قواعد کلیه کی مشالیں یه یں :,ناحق قتل 
کا خرام ھونا ء ناجائز طریق پر:لوگوں کا مال هضتم کرۓ کا 
حرام ھونا اور زنا وغیرہ کا حرام ہوا ۔ یہ قواعد کليه بقول 
شاطبی .کے ایسے ابدی قواعد ھیں جن پر دنیا پیدا کی گئی ے 
اور جن پر لوگوں کی صلاح موقوف سے ۔ انھیں کے مطابق 
شرع اسلامی کے احکام آے ھیں ۔ پس یہ ایسے قواعد کلیه هیں 
جو قیامت ,تک باق رہیں گے! ۔ 

رہ دیکھو 'موافقات؟ جلد م ؛ صفحه روم ۔ 


اف 


ر22 


اس قسم کے احکام کلیە ایسے اصول ہر سی ہیں جو ازلی اور 
ابدی یں اور عدل واقعی اور خبر حقیتقی کی بئیاد هیں ۔ انھیں 
قواعد کلیە کا ام منقدمین ۓ قائون الٰہی یا فطری ٹائون یا اہدی 
قالون رکھا ےۓے' انھیں قواعد کلیہ پر مسلائوں ہے پہلے ارسطو ء 
شیشرون ؛ ایوس اور یوستئیالوس٣‏ وغیرہ نے لکھا ے ۔ انھیں 
پرحکاے ہذکورین کے بعد فرانسیسی ؛ .الگریزی اور جرمن علإ 
نے کٹابیں لکھی ہیں ۔ مام عل| اس فیصلے ہر متفق ہیں که یه 
قوائین عامہ اہدی ہیں اور مام قوائین کے اصول اساسی ھیں ٣؛‏ 

لیز وہ تمام مالک میں + ممام قودوں میں اور جمام ژہالوں میں 

اذ رے میں ۔٣‏ ۴ 

قواعد کليە کی اس مه گر اور اہدی صنت ہے ایک 
دوسری صفت بھی لازم آتی ے اور وہ یہ ے کە یه احکام دلیا 
کے مام قوالین میں 'یکساں طور پر سشابہ اور مشترک هیں ۔ 
چناں چہ وہ قدیم و جدید قوائین ؛ روسی قائون ؛ شرع اسلامی 
اوز یورپ کے قواایں جدیدم ہیں یا تو بالکل یکساں هیں ھا . 
قدرے فاوت کس اتو با رر 
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۳.) ؟ 


جن قواعد کلیہ کے متعلق میں نۓ کہا ہے کہ وہ قدم 
اور جدید قوائین میں یکساں هیں ء ان ے مہری سراد ان اقوام 
کے قوائین سے ے جو ممدن کے اس اعللٰی مقام پر پہنچ چکی یں 
جو انھیں فطری: حالت سے متا زکرتا ے ۔ 


ختلف قوہوں کےٴ قواعد کلیہ میں باھمی مشابہت ضرور 
پائی جاتی ےے ؛ خواہ ان میں روابط و تعلقات ھوں یا لہ ھوں ء 
کیوں کہ اصول عدل کا متحد ھونا ایک ایسی حقیقت ہے جو 
قرین عقل سے ۔ لہذا اگر ختلف اقوام کے قوائیں میں مشابہت 
پائی جاتی ھے تو يہ بات بذات خود اس اہی کی دلیل نہیں 
ہو سکتئی کہ یه قوائین ایک دوسرے ہے ماخوذ یں ۔ ھم اس 
لکنے کی وضاحت شرع اسلامی اور رومی قانون کے باھمی تعلق 
کی بحث میں کر چکے ہیں ۔ 


اشباہ و نظائر 


چوں کہ فروعی احکام کے علل و اسباب ایک دوسرے 
کے مشابہ ہھوتۓ هیں للہذا ان کے الیے ایک ایسنا قاعدۂ کیہ ھونا 
چاھنے جس کا دائرۂ اظلاق سمام فروعی احکام کو محیط ہو ۔ 
بعض سسلان فقہا اس بات ہے آگاء تھے اور آنھوں نے ؟الاشباہ 
و النظائر' کے ضمن ہیں اس پر بحث کی سے ۔ 


الفاظ الاشہاہ و النظائر' کا اشارہ حضرت عمر بن خطاب رض ی اللہ 


عنہ کے اس خط کی طرف ے جو آپ ے ابو موسول اشعری/ کو 
لکھا تھا اور جس کے الفاظ یہ ہیں : 'اعسرف الامشال والاشباہ و 


لی او کیا 


قس الاسور بعظائرھا'؛ (یعنی مثالوں پر غوز کرو اور ان ہر 
اپنے معاملات کو قیا سکرو) ۔ حضرت ابو موسول اشعری/ کا نام 
عبداللہ بن قیس ےے ۔ انھوں نے ہى یا ٭م ھجری میں وفات 
پائی ۔ جناب نب یکریج صلى اللہ عليه وسلم نے انھیں قرآن مجید کی 
تعلیم دینے کے لیے من بھیچا تھا ء پھر وہ حضرت عمر بن خطاب 
رضی اللہ عنهہ کے عہد خلافت میں بصرے کہ قاضی اور عۂان 
بن غغان رضی اللہ عنہ کے زسائے میں کوفے کے قاضی مقرر ھهوۓ٣۔‏ 

قواعد کلیة یا اشباہ و نظائر کے مشہور ترین مصنف 
تاج الدین سبکی شافعی ہوۓ ہیں ء پھر ان کی سیوطی ٴاؤر 
ابن نجم نے پیردی کی ہے ۔ سب اور ان کی مشہور تصئیفات 
کا ذکر تو پہلے گزراء سیوظیی اوز ابی تیم کا ختضر حال 
حسب ذیل ے : 

جلال الدین سیوطی یا اسیوطی کا ام عبدالرحان بن کال 
بن مد ے ۔ آپ کا مولد اسیوط ہے ۔ آپ کا سن پیدائش ۹م۸ھ 
اور سن وفات م0 وھ ےے ۔ آپ شافعی مذھب کے فاضل 
اجل تھے ۔ آپ کی تصئیفات علم تفسیر و قرأت ء علم حدیث و 
5 ا ا انتدیه ابن خلدون؛. میں ۓے ؛ صفحه 
۲) اور یہی مضمون دوسری جگہ اور مختلف عہارتوں میں آیا 
ے جن میں مشہور نہ : ؛'اعرفٗ الامثال و الاشہاہ 7 غ 

ٹس الاہىوز عئ دک فاعمد آ احبہا ا ی اللہ و اک ہا ب۔ال۔حعق 

فیا تریل“' اس خط کی پوری عبارت مع اس کی متعدد عبارتوں 
کے ان ماخذوں میں دیکھے جو اجتباد ٣‏ کی فصل میں ابھی بیان 
هو چکے ہیں (تیسرے ہاب کی ساتویں فصل) ۔ 

۔ 'ابن خلکان؛ (جلد ء صفحہ مء) اور 'طبقات الفتہا 
للشیرازی (بفداد ح۳٢‏ ھ صفحه ۱ ۔) 


:.۰۵8۵ 


.متعلقات حدیث ؛ علم فقه و اصول فقه ء علوم لغت عربیه اور 
تارب و ادب و تصوف میں بکثرت میں ۔ 

آپ کی مشہور تصائیف یە ہیں : 'الاتقان یں علوم القرآن؟؛ء 
”لباب النقول فی اسباب الزول' ؛ تکملہ تفسیر جلالین؟ 
جسے جلال الدین ی7 نے شروع کیا تھا ء 'تنویر الحوالک؛ 
شرح موطا اسام سالک٣‏ ؛ 'اسعاف المبطا برچال الموطا؛ 
”حاشیہۂ تفسر بیضاوی؛ ؛ 'التوشیح ع۔لی ال۔جابع الصحیح؛ 
الدیباج علىی صحیح مسلم بن الحاج؟ ء فاۃ الصعود ا ی سخن 
ابی داؤد؛ ء اللای المصنوعة ى الاحادیث الموضوعۂ؛ ؛ 
'شرح سنن النسائی وسثژن ابنن ماج“ ؛ ا'ختصر التنبیه١٤ء‏ 
ختصر الروضہ؛ ؛ 'الجاسع ف الفرائض؛ ء ختصر احیاء علوم 
الدین/؛ 'حسنالمحاضرہ ‏ اخبار مر والقاہرة؟ ء '”جمع الجوامع؛ 
یا 'الجامع الکییں' ء اور ؛جامع الصغیر' وغیرھا ۔ 

اس باب میں مارے لیے زیادہ اھمیت سموطی کی کتاب َ 
الاشیباہ, وہالتظالر ,کو حاصل ‏ ہے جس میں اکثر قواعل کی کا 
د کی مب 

.سیوطی کے بعد زین العابدین بن ابراہم. بن نجیم حنفی 
معزوف بہ ابن مجیم ہیں ۔ آپ کی وفات .ےو ھ میں ھوئی ۔ آپ 
نے فقه حنفی میں مستند کتابیں تالیف.کیں جن میں ہے اھم کتاب 
'رالرائق؛ شرح _*کنزالدقائق ؛ اور کتاب ‏ !الاشباہ والنظائر“ 
ہیں ۔ یه آخری کتاب سے جو ترتیب اور اکثر مضامین کے 


١۔‏ سبوطی کے خالات زندی اور ان کی ڈیگر تصیفات کا 
فاکیاان یىی انی کتاب ”حسن المحاضرہ؛“ میں یھ (جور ور 
صفحہ .مم اور اس کے بعد ۔) 


ا 


لحاظ سے سیوطی کیکتاب ہے منقول ے سواے ان تنقیخات کے' جو 
حنی نقطه نکاہ سے آپ نے اس میں کی هیں ۔ اس کتاب کی شرح 
احمد بن مد حموی نے بعنوان ”غمز عیون البصائر'“ کی ے جو 
گیارھویں صدی ھجری کے فقہا میں سے ہیں ۔7۹ ٠.‏ 

ان کے بعد ابو سعید الیخادمی نۓ اپ یکتاب اجامع الحقائق“ 
(المختصر ففعلم الاصول) کے خاتمے پر بہت ہے قواعد کلیڈ 
جع کے ہیں اس کتاب کی شرح مصظفلیٰ عچد الکوز لحصاری ' 
نے اہی کثات ”نافع الدقائقی؟ میں ی ے ۔ 


قواعد کِلیە کی تعریف اور ان کا فائدہ 


فقہا نے قاعدۂ کلیہ کی یہ تعریف کی ا : ”حکم کلی 
یتطبق على جمیع جزئیاته٢۶“‏ (یعنی ایسا حکم کلی جو 
اپنے تمام جزثیات پر حاوی ھو) ؛ یز قاعدہ مختلف النوع قوائین 
کا جامم ہوتا ے اور وہ اس لحاظ سے ضابطے ہے ختلف ہموتا ۓے 
کیو ںکه ضابطہ ہاش سوال شی اش و کت 
پر مشتمل هو ۔, 

ام ة الاظلاد العال+ ای مد ناك نکی اعد 
کلیة ہیں جن میں ہے اکر تو ابن جم کی کتاب ؟الائباہ 
و النظائر؛“ سے ناخوذ ہیں اور بعض کتاب الەجامع؛ اور فقة حنفی 
کی دوسری کتابوں ہے ماخوذ ھی ت٠‏ 


2 مطبع دارالطباعة العاصة ساس 0ا۸ 
جلدوں میں طبع ہوئی ۔ 
٣‏ دیکھو الاظبا“ سیوطی ۷ 0 (٥‏ اور المنافع ؛ 
شرح 'المجائع؛ (صفحه ۰۵م) ۔ٴ 


نی اتا 


' جلے؛ کی دفعه اول کے آخری فقرے میں مام قواعد کلیَه 
. کا سبب اور ان کا فائدہ بیان کیا گیا ے جس کا مفہوم یہ ےک 
حققین فقہا ىےے مسائل فقہیه کو قواعد کایہ کے تحت جمع کر دیا 
یں غز قاعدہ بہت ہے مسائل ہر مشتنل ھوتا ے ٴ۔ یه قواعد 
مسلم ہیں اور کتب فقه میں معتبر اور فروعی مسائل ثابت کرۓ 
کے لیے بطور دلیل استمالِ کے جاہے ہیں ۔ شروع میں انھیں 
ڈھن نشین کر لینے سے مسائل فرعيه مانوس ہو جاتے هیں اور 
اچھی طرح سمجھ میں آ جاتے ھیں ۔ اسی لیے فقه کے وو قاعددے 
منضبط ک ےگۓ ہیں ۔۔ اگرچہ ان میں ہے بعض میں انفرادی حیثیت 
ہے کچھ مسٹثنیات بھی ہیں لیکن جموغی حیثیت سے ان کی کلیت 
میں اس لے فرق نہیں آتا کە وہ ایک. دوسرے کی تخصیص اور 
حدبندی کرتے ہیں - 


بالفاظ دیگر قواعد کایہ ایسے عام اصول ہوتے ہیں جن کے 
تخت اکر جزئیات آ جاتے هی اور ان کی بنیاد اکثریت پرعوق ے ۔ 
اس لے..بعض میں مسنثنیات اور حد بندیان ھوتی ھیں ءَ جیسا کہ 
ھم اپنے موقع پر دیکھیں گے ء لیکن ان مسنثنیات اور حدبندیوں 
سے قواعد کی عمومیت اور کلیت میں کوئی فرق نہیں آتا ۔ 

جلے میں قواعد کلیہ کا جو فائدہ بیان کیا گیا ے کە 
ان کے ذریعے مسائل و مبادی سمجھۓے میں آسانی ہو جاق ہے > 
تو یه فائدہ قواعد کو دلیل قطعی کی حیثیت نہیں دے سکتا 
للہذا قاضی کے لیے یه جائز نہیں که ان قواعد کی بنا پر کوئی 
فیصله کرے تا وقتیکہ اس کی تائید حدیث میں لص صریج ہے 
نە ھوق ھو ؟ جیسے قاغدہ السیس۹ىة علی المدعی والیمین 
اعسلى من انکر ۔؟؛ یعنی بار ثہوت مدعی کے ذہے سے اور قسم 


۸, 


الکار کرتے والے پر) اور یا جب تک کہ وہ قاعدہ فقهۂ حۂفی کی 
معتبر کتابوں سے منقول نہ غو ۔ بی مضعون جلس مجلہ کی اسٴ 
قزارداد کا ے ,جو صدر اعظم کے. سایۓ :پیش کی کئی:تھیٗنکھ: 
شرعی جسٹریٹ جب تک کسی نص صری ہے واقف نہ ھوں ء 
صرف کسی ایک قاعدے کی بنا پر فیصلہ نہیں کر سکتے ۔ 

مجموعی حیثیت سے ان قواعد عامه کی عبارت بالعموم بلیغ 
ہے اور جملوں کی ترکیب عمدہ ہے جو اپنی اساس اورمشہوم کے 
۔اعتباز ہے ان قانونی امثال کے مشابہ ے جو ال مغرب کے 
نزدیک مشہور ھیں ۔ ھم هر قاعدے کی وضاخت کے وقت افادے . 
کی غرض ہے حسب موقع قانونی نظائز کا ذک رکزیں ‏ گر اور 
مشاہہت مذ کورہ اکثر 'قواعد میں ان اسباب کے سبب لازمی 
طور پر ہائی جایق ے جو ھم اوہر بیان ,کر چکے ھیں ۔ 

قواعد مذکورہ میں بعض کا ذکر تو ھم قیاس ؛ اجتہاذ اور 
تغبر احکام کی بحٹ ہیں کر چکے ہیں اور بْەض کا ذکر اس باب 
میں کریں کے ء اس طریق پر کہ جو قواعد: کلیه ‏ یاعدم .سر تبظ 
ہوں گے یا اپنے علل و اسباب کے لحاظ بے .متحد تھوں کے ء 
انھیں ایک فصل میں جمع کریں گے اور باق کو کتاب کے 
مضامین کے اعتبار ہے بعد میں بیان کریں کے ۔ 

بطریق مذکور قواعدٴعامہ کا مفہوم اور ان کے بشرائط 
و مستثثیات کا مطلب سمجھنا سہل هو جاۓ کا اور انھیں یار بار 
ذکر کرنا بھی نە پڑے کا جو اس صورتِ میں ضروری هوتا .جب 
ہم قواعد ہذکور کی هر دفعه کی تشریج عالحدہ کرے ۔ 


فصل دوم 
ضرورت و حاجت کا حکم 


تکلیف آسائی چامتی ے 

احکام شرع میں عام طور پر مفاد شخصی اورٴالفزادی حالت 
کا لحاظ نہیں ھوتا بلک جموعی حالات اور رفاھیة عامه کا لحاظ 
رکھا جاا ١ے‏ ۔ 7 

لیک نکبھی رفاہیة عامہ کی صفت نقاذ احکام کے وقت بعض 
لوکوں کی تنگی و پریشانی کا باعث بھی هو جاتی ے ۔ اور قانونِ 
ہے نفاذ میں سخّی کرۓ ے بعض:اوقاتِ ظلم و تعدی تک 
نوبتِ پہنچ جاتی ہے ۔ یا جیسا کہ امام غزا یل نے فرمایا ھے ء 
”کا جاوز حدہ ائسکس الو ضدہ'“ (یعّی جو چیز حد ‏ ےگزر 
جاتی ہے اس کا رد عمل اس کے خلاف ھوتا ے ۔) لہذا لوگوں 
کی سہولت کے پیش نظر خاص خاص استثثائی حالتوں 
میں احکام عامه کا لحاظ نہیں کیا جاتا تاکھ نە تو کسی کا 


١-۔جیینا+گھ‏ سیوطی نے کتاب ”الاشباہ؟“ کے صففحه 3ی 
پر ثقل کیا سے ۔لاطینی کی اس مثل کا مفہوم بھی یہی سے : 


8 تازصۂ 42 8تاژ ۵۸ مہ5 یعّی بعض اوقات انتہائی عدل 
انتہائی ظلم کی صورت اختیار کرلیتاے ۔ 


۳ 


۳'٣۴۰ 


نقعہان هو اور ئە دشواری پیدا هو ۔ 
سہولت عامه کے پیش نظر حنفیوں نۓ استحسان کو اور 
مالکیہ ے مصالح مرسله کو مستند قرار دیا ے ۔ بعض 
علاے اصول لے اس قسم کی مصلحت طلہیٰ یا بالفاظ امام غزا ی٣‏ 
اسٹصلاح یی فلاح طلبی ہر اختلاف راۓے کا اظہار کیا ے 
لیکن جمہور فقہا کے لزدیک ایسی دلیلیں قابل قبول ھیں جس 
کے لیے وہ قرآن اور سئت اور اولیات عمر رضی الہ عنه کی :دلیلیں 
پیش کرتے ہیں ۔ ہم بپچھلی فصلوں میں ان میں سے بہت سی 
دلیلیں بیان کر چکے هیں' لمہذا پہاں ان کا اعادہ غیں ضروری ے ۔ 
اب ھم اس قسم کے دوسرے دلائل بیان کرتے ھیں ۔ 

سہولت کا لحاظ رکھنے کی مثال قرآن محجید میں یە ہے : 
او نا ا کب الین سن فرع ٦1‏ یمن 
اضطر غیر باغ و لا عاد فان اللہ غ۔فور الرحم ۔٣)“‏ (یعٔی 
خدا نے ہذھب کے معاملے میں تنگی نہیں رکھی ۔ پس جو 
شخص (حرام چیز پر) مجہور ہو جاۓ اور حد ہے لە بڑےے تو 
اللہ تعالٰی بڑا بخشے والا ے ۔ اور حدیث شریف میں وارد ے : 
”الدین پسر لحب الدین عنداللةہ الحہثدیفیے الىىمحة ٢٢۳‏ 
سی دیئی اسان ا ا 0 مان اریت مت سے 
زیادہ پسندیدہ دین وہ ے جو ۔سیدھا اور آسان هو ۔) اگرچہ اس 
حدیشتوں مرف دین کا لفظ ہے لیکن نقۂ اینادتی, ک مان 


.۰ استعحسان ن٥‏ 28 اد ۸ آمغس احکام و 
بیان میں ۔ 

پ سورة حج (م) ہے ء سوره غل (ور) ہ۱ ۔ 

ہہ ”صحیح بخاری؟ اور اس کی شرح 'عنی؟“ جلد | 
صفحد ج۲۳ ۔ ۳۵ ۔ 


۳۴ 


میں یہ لفظ عام ے کیوں کہ فق اسلامی مسائل دینی و دئیاوی 
دونوں ہر بیک وقت مشتمل ے ۔ 

اسی طرح رسول کریم صليیالقہ عليه وسام ےے موی ے کھُ 
آپ رۓ جنگ کے موقع بر ہاتھ کالنے ہی سڑا ہے منع فرمایا۔۔ٴ 
چناں چہ حدیث میں وارد ے : ”لا تقطم الابندی ى السٹر!ٴ““ 
(یعنی :فوجوں کی نقل و حرکت کہ زناۓ میں چوروں کے ہاتھ 
نه کائۓے جائیں۔) اس'حدیث پر قیاس کزتے بھوۓ ا مہ یجتہدین 
نے فتوىل دیا ھے کہ دشمن کے ملک میں چور کا ھاتھ ه رگڑز 
نہ کاٹا جاۓ ء ایسا نہ ھوکہ وہ دشمنوں سے جا ملے ۔ 

سہؤلت ھی کے اصول پر نقہا ۓ یه قاعدۂ کَلْیه بنایا ے 
کھ ”'المشقة تجلب الصیسبر ۔““ (یمنی :تنک فراغی چاھتی نے ۔) 
یه قاعدہ ان چار قاعدوٰل میں ہے ایک ے جنٹھیں قاضی حسین 
ے فقه کی بتیاد قرار دیا ے ۔٣‏ ”ٹیسیر' جس کہ معنی رعصت کے 
ہیں یا جس کے معنی تنکی کے موقع پر شرعی آسانی پیدا کرۓ 
کے ہیں ء قاعدۂ کليه کا ایک استثنا ے ۔ مشقت کے مفہوم .میں 
مجبوزی اور ضرورت دونون داخل ھیں مگر تعیشات داخل نہیں ۔ 


اضطراری حالت اور ضروزت ۓے مراد وہ حالت جے جب 
السان اپنے مذھب یا مال یا عقل یا نس لکو تباھی سے بچاۓ کے 
لیے مجبور ہو جاۓ ۔ حاجت سے وہ چیز مراد سے :جو زندگق 
برقرار رکھنے کے لیے ضروری مو ء کالیات و: تعیشات ایسی 


ر۔ اس حدیث کو اہوداؤد تےۓے ای سن میں روایت 
رز مو زم +م۱م“) 
: جمع الجوامعٴ مع اس کی شرح 'علی؛ اور:حاشیۂ بنای 
7 ا ا 


ورس 


چیزیں ہیں جو آرائش و زیبائش کے لیے استعمال کی جائیں ۔ 

ایسی اقاعدےکوا:! مجلة, الاحکام اعد لوٰةامیئ,:اغتیا کیا گیا ىے.- 
چناں چە اس میں.مذکور ‏ ےکھ : !'المششة تجلب التیسیر ۔)؛ 
یعنی سختی ‏ سہولت کا سبب بی سے اور تن کے وقت فراخی 
ضروری ے ۔ اس اصل سے بہت سے احکام فقہ نکلتے ہیں جیسے 
قرض ؛ ھنڈی اور حجر (حروم کراا) وغیرہ ۔ فقہا ۓ جو رخصت 
اور سہولت دی ہے وہ اسی قاعدے کی رو سے ے (دفعه ع١)۔‏ 

اسی طرح مملے؟“ میں اسی مضمون کا ایک فقرہ ہے + 
اوت اذا ضاق اتسع““ یعنی جب تن ھوق ے تو فراخی 
ہو جائی بے (دفعہ رم) ۔ اس دفعہ کا ماخذ امام شافعی7 کا 
یه قول ہے : ''اذا ضاق الاماتسع ۔'“؟ بعض فقہا ۓ اس کو 
پلٹ کر یوں کہا رے : ''اذا اتسع الاس ضاق!“' یعنی زیادہ 
فراخی میں.تنگی ہو جاتی ہے ۔ 


ضرورت کے وقت ممنوع چیزیں مباح هو جاق هں 
امام غزا ن٣‏ نے فرہایا ے : ”'جمیع المحرمات تباح 
بالضرورة٢“'‏ پعٹی ٴمام حرام چیزیں بوقت ضرورت مباح 
ہو جاتی ہیں ۔ جو قواعد کلیے٭ 'الاشساہ و النظائر“؛ :ہے مجلے 
کی دفعہ ۱م میں نقل کیے گئۓے ہیں ان میں سے ایک یہ ہے : 
'الضرورات تبیح المحظورات ۔“' یہی مضمون لاطینی کی قائونی مثال 
١۔‏ دیکھو 'اشباہ؟“ سیوطی کی (صفحه ۹ج) ۔_ْ 
۔ دیکھو 'الوجیزا (جلد ‏ ؛ صفحہ ١۰‏ م)۔ 
۔ سیوطی کی (صفحه :پ) اور ابن جم کی (صفحه مم)۔ 


فی یں ہا 


میں ے که : ۶'الضرورة لا قانون لھا '““ یعنی ضرورت کسی قانونە 
کی اہن ہیں'۔ 

قاعدۂ یذکورہ کی د مال کی میں ۔ 

وہ معذوریاں جو قاثوی مه داریوں کو ساقط کر دیٹی هیں 
مث کم سی ء دیوانگی ء سض ء جبز ؛ بھول اور نا واقفیت -۔ 
مسلان فقہا ۓ اصول فقه کی کتابوں میں ان غذروں کو خاص, 

ترتیب کے ساتھ ببان کیا ےے ۔ ھم اپنی کتاب ۶النظریة العامہ 
للموجبات' والعتود ق الشریعة الاسلامیةٴ“ کے باب 'اھلیة التعاقد 4 
میں غذر کے بعض 'احکام تی وضاحت کریں گے ۔ 

(م) تنگ کے وقت آسائی 'پیدا .کرنا ۔ مثل جب ثابتہ 
هو جاۓ که قرض ذار یک مشت قرضه ادا نہیں کر کٹا تو 
قسط مقرر کر دینا جائز ہے اس آیة پر حمل کرے ھوۓ 
”و ان کان ذو عسرة فنظرۃ الٔی میسرة٣)؛‏ (اگ :تنگ دسٹ 
هو تو سہلت دینے کا حکم ھے آسودگی تک) ۔ قسط مقرر کرنا 
اور سہلت دینا لبنانِ کے قائون عہد و موائیق میں الاہ+٭ 
الممتوحٴ٣‏ بخشی ہوئی مہلت کہلاتا ہے ۔ اسی طرح :لے 
میں سے کہ کسی نۓ وقت مُقررہ کے لیے کشتی کراۓ پر می ؟ 
ھنوز کشّی سمندر ھی میں تھی کہ وقت مقررہ تم هو گیا تو 
ضرورت کے باعث کراۓ کا یه معاهدہ اس وقت تک باق:رے کا 

ر- دہ جے( ٤ء‏ طط 0ص ۰و٤‏ زآەەعء ء۲( 

ہہ سورة بقرہ (م) ہر اس آية میں کان امہ ے جس 
کے معنی ہیں ۶”ھو؛ ۔ بعض مفسرین نے کہا ے کہ یہاں 'کان؟ 
اقصہ ہے اور اس کی خبر محذوف ے یعنیٰ ”'ان کان ذو عسرق 
غرعالکم؛ تفسیر فخرالدین رازی؟ (جلد م ء صفحھ ٠)‏ 


ابووععہ لی سس مس سو بے سی ہس 
-ي ٥٥٥‏ آج 1٥‏ :۲*0 


۴۶۴ 
جم ٹک کشنی ساحل تک نہ پہنچ جالئۓ ۔ او رکشتی کرآۓ 
پر لینے والے کو ساحل' پر پہنچئے سے پلے کی چھوڑۓ پر 
جبور نہیں کیا جا سگٹا (دفعہ ۸۰م6)۔ ا 

(م) بعض ایسے ععاملات کو جائز قرار دینا جن کی 
ضرورت لوگوں کو اپنی اقتصادی زندگ میں پیش آتی ےہ جینے 
نجلے؟ ہیں 'الاشباہ و النظائر' ٠‏ سے نقل کرتے هوۓ یه مذکور 
ہے کہ حاجت ضرورت کے بجائے شار کی جات ھے خواہ وہ ضرورت 
غام ہو یا خاص ؛ جیسے بیع بالوفا کا جواز کهە جب اھل بخارا پر 
قرضے کا بار' زیاذہ هو گیا تو اس ک ضرورت پیش آئی اور انھیں 
قرض کی زحمت ہے بچانۓ کے لیے بیع بالوفا کو جائز قرار دیا گیا 
(دفعہ +سم) اور ھم جانتے ہیں کہ حرمت ربا (سود) ہے بچنے 
کے لیے یه شرعی:حیله اختیار کیا گیا ۔ 
قاعدہ کے شرائط 

بلا شبہ ضرورت کے وقت ممنوع چیزیں مباح هو جای هیں 
آ مگزا یه اقاعدہ عام نہیں ء بلک اس کے لیے متعدد شرائط یں جن 
میں سے لص یا مقدار یا زماۓ کی شرائط بھی هیں ۔ اب ھم یه 
| شرائط ء ان سے متعلقه دفعات اور ایسی تشرعحی مثالیں بیان 
کریں گے جو مسئلے کی وضاحت کے لیے ضروری ھیں ۔ 

() نص کی شرط 
این نحجیم نے کہا عے کہ : ””تنگی اور مجبوریٰ کا لحاظ 
. وہاں کیا جائۓ گا جہاں کوئی صریج حکم موجود تە ھو-٢٢“‏ 
و۔ مصنفه سیوطی (صفحه 4۲) اور مصنفه این جم 
(صفحه سم) ۔ 
۳- ”الاشباہ و النظائر؛ (صفحهہ +س)۔ 


۵ 


چہی مسلک امام ابو حنیفہ7 اور چں بن حسن کا ےہ ۔ اس کا 
مفصل بیان مع اختلاف ابو یوسف٣‏ کے پہلے گزر چکا ے! ۔ 


(م) مقدار یىی شرائط 


۱ ”'مجلے؟ (دفعه ۲) میں تشریج کی گئی ے کہ : ”الضرورات 
یتدر بقدرھا؟“ (یعی ضرورت کے وقت ممنوع چیز کے مباح ہوۓ 
کی 'مقدار مغین ہے ۔) جو تشری الاشبا٢'‏ میں مذکورے وہ 
سب سے زیادہ صحیح ے یعٰی ع''ما ابیح للضرورت یقدر بتدرھا)؛ 
(یعی جو چیز ضروره“ مباح ہوتی ہے اس کی مبقدار معین ے) 
کیوں کہ مقدار ضرورت کی مقرر نہیں کی جاق بلک اس چیز کی 
کی جاق عے جو اس ضرورت کی۔وجہ سے مباح یک گئی هو ۔ اور 
جلے' میں بھی اسی مطلب کی صراحت کی گئی ےکم : ”الضرورة 
یدفع بقدرالامکان ۔“' (یعنی ضرورت امکا نیحد تک هی ہوری کی 
جاۓ ى٣)‏ (دفعه رم) ۔ 

اس سب کا مطلب یه ے که ضرورت ایک اتفاقیه چیز ۓے 
جو قاعدۂ کلیہ سے مسنشثنلی ہوی ہے ؛ اور جو چیز مستث‌لی' هو 
وہ عدود رمّی ے -.جواز ضرورت کے سہب پیدا ھوتا ے ء وہ 
على‌الاطلاق نہس ھهوتا بلکە اسی مقدار تک عدود رھٹا ے جس 


١‏ 'تغیر الاحکام و النصوص“ کی فصل میں ۔ 

ہ۔. ۶ الاشباہ؟ سیوطی کی (صفحه .ہ) اور ابن نم کی 
(صفحہ ہم) اور دیکھو شرح المجامع (صفحه٠)‏ ۴سم) اور یہی 
دقعه ”مجامع؟ میں بھی ہایں عبارت مذکور ہے ٦‏ !؛الثابت 
بالضرورةۃ یقدر بقدرما؛؛ منافع (صفحه ہ۱م)۔ 

۔ یه قاعدہ ”حابم “میں موجود ے۔ دیکھو ”ماقم ؛ (صفحه 
۳ء) جس کے الفاظ یه ہین : ”'الضرر مدنوع بقدر الامکان ۔؛؛ 


۴۳'۴۲ 


سے ضرورت رفع هو سکے ۔ مثالڈ اگر بھوکے کو روٹی چرانا مباح 
هو جاتا ے تو اس کے یە معنی نہیں کہ وہ کئی من آٹا چرا لے۔ 

(+) وقت ی شرط 

الغازت 'لوقك بوری' یا اوہ انتا کم جو غلات اعدم 
ھوء صرف اس وقت تک باق رھتا ے جب تک کەه جذر یا 
جبوری باق رھ اور جب وہ مجبوری کی حالت خسّم هو جاۓ تو 
وہ رخصت یا حکم استثنائی بھی بایق نہ رے کا اور اصل قاعدے۔ 
کا عام حکم لوٹ آئےۓ کا ۔ 

اسی قسم کی عبارت 'الاشباہ و النظائر“ اور ”جامع ٤١‏ اور 
'جلے؟ میں موجود ہے : ”اما جازالعڈر بطل بزواله ‏ 
ؤاذا زال الائع غاد ا وع" نی جو چیڑ سی عذر 
کے سبب جائز ہوق ےہ ؛ عذر کے ختم ہونے کے ساتھ ختم 
ہو جاتی ے چوں کہ جب عذر باق نہیں زے کا تو اصل حکم 
لوٹ آئۓ ک) دفعات (م+مومم) اور یه :سثله اس علمی قاعدرے 
کے مطابق بے که : ”۶ الٹتیجۂ تقلف بوقوف عَدنھٰا)۳؛> 
(یعنی نتیجه اپنے سبب پر موقوف ھوتا ے) مثلؤ:اگر کسی پاگل 
کو ضوائی ‏ سب یں فلی کر ردان امو و دیا 
جاتا ے تو دیوانگی رفع هھوۓ کے ساتھ ھی اسے جمله تصرفات 
کا حق حاصل ہو جاۓ کا ۔ 
تاوان کا مسئله 

اگر مجبوری کے وقت رخصت دی جاق ہے تو اس کا یه 

و- ”الاشباہ و النظائر؛ سیوطی کی صفحه (ہ) اور ابن حم 
کی (صفحه مم) اور اسٹائعم“ (صفحہ ‏ ۱ ,م)۔ 

ہ۔ لاطیبٰی مشل میں 09ا]٥6 ٥٤‏ ٤.589٥ء‏ .۵052ء 6۸6ئ8 


ے۳۴ 


مطاب نہیں کە غیر کا حق غصب کرنا بھی جائز هو گیا ۔ پس 
اگر بحالت جبوری بھوک رفع کرئنے کے لیے غیر کا مال کھاۓ 
کی اجازت هو جاتیق ے تو کیا اس صورت میں کھائنۓے والے کو 
اس کی قیمت ادا کرئی پڑے گی یا نہیں ؟ 

مذھب حنفی اور دیگر مذاھب کے نزدیک کھاۓ والے پر 
اس کا .تاوان لازم ھوگاء؛ اس قاعدۂ کليه ک رو سے جو 
جامع'؛ اور اجلے؟ٴ میں مذکور ےہ کہ : ”'جبوری کی وجہ ہے 
کسی کا حق زائل نہیں ہوتا ۔ اس سے یہ مسئلہ ٹکلتا ے 
که اکر کوئی شخص بھوک سے حہور هو کر دوسرے کا کھانا 
کھا لے تو کھاۓ کی قیمت ادا کری پڑے گی ۔“ (دفعه ٭+م) ۔ 
حضرت امام مالک بن انس 7 اور امام احمد بن حنتبل7 کے ایک 
قول میں اس کے برخلاف روایت کی گئی ہے ء کیوں کہ ان 
دونوں کے نزدیک بھوک کی حالت میں غیر کا مال کھائۓ والے 
پر تاوان لازم نہیں آتا کیو ںکە نقدر امکان مساوات قائم رکھنا 
اور زندگی باق رکھنا ضروری ےے ٣۔‏ 

اسی طرح ؛جلے؟ میں مذکورے کہ اگر حلے میں آکگ 
لگ جاۓ اور کوئی شخص اپنے گھر کو آگ ہے بجانۓے کے لیے 
اپنے پڑوسی' کا گھر گرا دے تو اس پر پڑوسی کے مکان ک 
قیمت ادا کرٹا لازم دوی گر جب حاکم وقت کے حکم ہے 
ایسا کیا جائۓ تو تاوان لازم نە ھوکا (دفعه ۹:و) ۔ 

او ام سو کک ہار میں احکارف و چو ایی جات 


21 المنافع ؛ 02 ا 
کا واھ ھ ضوت رفا 6 ٭اوو وت 
مصلفه عراق ء (خلد م ء صفحه ئک 


رر 


چاۓ کے لیے کسی اونٹ یا دوسرے حملەه آور جانو رر کو 
ھلاک کر دے ۔ چناں چه حنفیوں کے نزدیک اس کی قیمت ادا 
کرنا لازم ھوگی لیکن دیگر ائمه مذاھعب کے نزدیک اس پر تاوان 
لازم نہ هوکا ۔ مؤخرالذکر حضرات کی دلیل وہ قاعدہ ہے جس 
کی تصرج ابن رجب نے کی ھے کھ : ”من اتلف شیٹاً لدفع 
اذاہ له لم یضملو ء و ان اتلفه لدفع اذاەہ به 
ضٰم۔هھ'؛ (یعئی اگر کسی شخص سے کوئی چیز اس وج نے 
ضائم هوگئی کہ وہ اپنے نقصان سے اہے نیانا چاھتا ٹھا تو اس 
پر تاوان لازم نہ ھہوکا ۔ اور اگر اس لیے ضائع ہوئی کہ وہ 
اپنے آپ کو اس کے نقصان سے بیانا چاھتا تھا تو تاوان لازم 
آے گا ۔) یه مسثئله تفصیل طلب تے اور اس میں عدل وحکمت 
کی بارعا می کہ 


تعارض مصالخ کے وقت:ایک کو دوسرے پر ترجیح 


کا بحالت جبُوری حرام چیز کا مباح هونا اس وقت بھی 
ے جب وہ دوسری مصلحت سے متصادم ہو ؟ اس سوال کا 
جواب احائعم“) اور حلے؟ کی دفعہ و میں یه ہے ؛: ۶ سختار 
اون الشرین؟ (یعنی کم دزجے کی برائی اختیارری جاۓ گی ۔) 
اس بنیادی قاعدے ے بہت نے 'مسائل اوز نتایحخ پیدا ھوے ھن 


5 ڈالقواعد؛ لاب رجب (قاعدہ ہم صفحہ ‌) اور 
مفی؟ ز(جلد .ور صفحه .۵م ۔ ؛۵م)۔ : 
ہے ائرھیدائن یی تشرج آلندہ ماری کتاب ؟”النظریة العامه 
'اموخیات و انید ی الہ وو ماد ہی یں 
ہے 'منفع؟ (صفحه ۱۰ ۱م)۔ 


۳6۲۴۹ 
جن میں اھم یە هیں : عام نقصان کا انسداد ء مفاسد کا روکنا ء 
کم نقصان کو ترجیح دینا ۔ جن کی تشرج حسب ڈیل ے : 


اول ۔ مضرت عامه کا انسداد 


قاضی خاں نے کہا ہے : *<'یۓۃحمل الضرر الخاص لدفع 
ژزاغتام۶*2! (یقی'غام) نتضان ے سے> ے' لے' شخصیٰ-7تماتن 
بزذاشت کیا جاٗۓ گا ۔) *انھیں کا قول“ الاختباة _والنظائر' ۶“ اوز 
جلے کی دفعه ہم میں منقول ہے ۔ 

مام فقہا کے نزدیک اس قاعدۂ کلیه ہے يہ سسئله نکلتا ے 
که جب کوئی اس مصلحت عامه سے تعلق رکھهتا ھو تو 
حکوست انفرادی زندی میں مداخلت کر سکتی ےہ جیے 
جاھل طبیب کو مطب کرۓ سے روک دینا ء او رکسی کے 
مان کو اس خوف سے سار کردینا که کہیں دوسرے مکان 
آگ کی لپیٹ میں نە آ جائیں ء اور جب ضروری اشیا کی ذخیرہ 
اندوزی کی جا رھی هو تو چیزوں کا نرخ مقر ر کر دیناء اور 
بوقت ضرورت ذخبرہ اندوزوں کو غله فروخت کرنۓ پر مجبور 
"کنا وغہ نگ 

ر۔ فتاویل خانيە میں کتاب الشرب کی قصل انہار دیکھے 
(ہع اس کے حاشیه ھندی کے جلد م ء صفحه م+مء) اور دیکھے 
اشباہ؟“ ابن حم کی ۔ (صفحہ ۵م) اسی کے مترادف قانون 
لاطینی سیں کے 0صتا ج٥‏ د7ص۷۸۲ن1ع ٢ص۲‏ و علهہ) صانانل ×] 
صصلدہ: صصمءنلطسمھ صعسو 


ہ۔ جلے کی دفعه مہو و ۱۹ اور 'موافقات؟؛ مصنفه 
شاطبی (جلد ہء صفحه .جم) اور 'فتاویٰ مندیه؟ (جلد م ء 
صفحه ےے) اور ابن قم کی کتاب ؟الطرق الحکمیة فی السیاسة 
الشرعیة؟“ (صفحد سم مم اور اس کے بعد ۔) 


۵٣۰ 


دوم ۔ برائیوں کا ائسداد 

جب ایک طرف رفع شر مقصود ہو اور دوسری طرف 
جلب منفعت اور دونوں میں تصادم واقع هو جاۓ تو رنع شر 
کو ترجیح دی حاے یىی ۔ یہی صراحت محلے میں موجود سے : 
”'درءالمفاسد اولول من جلب المنافع ۔؟“؛ (دفعه , م) (یعنی ہرائیوں 
کارفع کرنا نفع حاصل کرنےۓ سے زیادہ .بہتر ے) یا جیسی کهە 
اشباہ؟؛ کی عبارت ھے : ”'اولیٰ من جلب المصالح ۔'ٴ؛ 

77ھ و" 
اسی قاعدے پر رکھی ہے اور انسان کو اپنے حق کے استعال سے 
روکا ے اگر اس ہے ,کسی ذوسررے کو صرج نقصان پہنچے ۔ ھهم 
اس نظرے کی وضاحت کسی دوسری جگه کریں گے اور اس بارے 
میں جو اختلاف مذاغب ے؟ اس کو بھی بیان:کریں کے ۔ 


سوم ۔ خفیف نقصان کو ترجیح دینا 

”الاشباہ؟“ اور ”المجامع؟ سے نقل کرتے ہوۓ ”جلے؛ 
نذکور ےۓ: ''اذا تعازضت مسفسدتان روعی 'اعظمی|ضیرواً 
درب اغفھه) واا ا ہہ بہزال کاب الاجیت د۷۶۷ 


١۔‏ امصدلفهہ ۵ 00 ت اور مصنفه ابن فنجم 
(صفحه +م) 2 

۰- دیکھے ھماری کتاب النظریىة العاسَه للموجبات 
و اعتودق الفریة اہ 

م۔ دیکھو سیوطی کی ”اشباء“ (صفحه ۲ہ) اور ابن تجم 
کی 'اشباہ؟ (صفحه ۵م) اور '”منائم؟“ (صفحده ٣,م)‏ نیز ای 
مضمون کی عبارت 'قواعد ابن رجب؛ میں دیکھے (قاعدہ (۱ ١‏ 
صفحه +مم) ۔ 


۲۴۵۱ 


(دفعه ےہ وہء) (یغی جب دو نقصان سامنے آ جائیں تو ان 
میں سے ھلکے نقصان کو اختیار کیا جاۓ گا اور ھلکا نتصان 
برداشت کر کے بھاری نقصان کو رفع کیا جائۓ کا ۔) اس لیے جو 
اپنی مدافعت میں کس ی کو قتل کر دے تو ایے معذور سمجھا 
جاےکا۔ 

جانِ بچاۓ کے لیے حیوان یا مال کے نقصان کی پروا نهە کی 
جاۓ کی ۔ جیسا کە جەسہور فقہا ۓ کہا سے کہ اکر کچھ لوگ 
:کشتی میں سوار هوں اورکشتی ڈوبنے کا خطرہ لاحق ہو تو 
آدمیوں کو بچاۓ کے لیے مال اور جانوروں کو کشتی ہے 
باھر پھینک دینا جائز ے ء کیو ںکه مال کا نقصان انسانی نفوس 
کے تلف هوے کے مقابلے میں خفیف سے ۔ البته اییے موقع پر 
سب آدمیوں و ؛ بچانے کی خاطر ایک آدمی کو سمندر ہی 
پھبنک دینا جائز نہیں ء کیوں کہ جان بجاتے کے لحاظ ہے سب 
آدمی برابر هیں ء اور چو ںکە هر ایک کی چان کا نقصان مساوی 
حیعیت گھتا ےہ لہذا ایک کو دوسرے پر ترجیح حاصل نہی'۔ 

اسی قسم کا ایک عجیب و غریب مقلمه انگریزی: عدالت 
میں مہم رع میں دائر کیا گیا تھا جس کا خلاصہ یہ ے که 
ایک کشتی میں کچھ ملاح بیٹھے تھے کە ھواؤں اور موجوں کے 
طوفان نےۓ اسے سمندر میں بہت دور پھینک دیا یہو بہٹ 
عو ےت انارے پر ە آسی ء یہاں تک کە وہ بھوک ی 


وت قواعد" الاتتام مصئفهہ عز بن عبدالسلام ہج 9 
صفحہ .ے و , و) اور ”قواغد الاحکام' امام شافعی7 کی (جلد ہ ء 
صفحہ ہم) اور ”مستصنی؛ (جلد ‏ ء صفحه م) اور 'قوانین 
فقہیه؟“ مصنفه ابن جزی (صفحہ سءم) اور ”الفروق' مصنفه قراق 
ا ا و 


ری 


ہے قریب المرگ ہو گئے ۔ انھوں نے اپننی جائیں بچانۓۓے کے لیے 
سب ہے کم عمر ملاح کو جس کی عمر اٹھارہ برس ک تھی ہ 
مار کر کھا لیا اوز اس مصیبت ہے نجات پائی ۔ عدالت میں ان 
پر قتل کا مقدمه چلایا گیا اور عدالت نے انھیں اس لحاظ ہے 
یرم قرار دیا کہ بھوک سے مرئے کا خطرہ قتل کے جرم کو 
جائو نہیں" کرمکتا۷۔ افریکلی اففالئن؛ بھی ٦اس“‏ قلم. کے 
مقدمات میں اسی فیصلے پر عمل کرق ھیں٣‏ ۔. 

اسی ۔طرح دفع مضرت کے قاعدۂ مذکورہ پر عمل کرے 
هوۓ شرع اسلامی کی رو ہے یہ بات جائز ےکه کوئی شخصن 
انسان یا حرام حیوان کے زحم میں ٹانکے لگاۓ کے لیے کسی 
سے دھا کا چھین لے مگر کبڑا وغیرہ سینے کے لیے دھا کا چھیننا 


جائز نہیں٣‏ ۔ 


ر۔ 14 ...ا ءممعطجہ؛ڈ قد برہل0ط ٣۰‏ دزعء<7 
:8 ھ ۔ھ و 

+۔ (] ×ەنصاڑّ ٥ )1۷۷۸[[۸ ٥‏ صاہ11 (۷) .8 .تا 

۳۔ 'الوجیز؛ للغزا ى٣‏ (جلد و؛ صفحہ ۱۳م) اور اس کی شرح 
'فتح العزیز“ للراقعی (مع مجموع کے ء جلد ١م‏ ء صفحهے+م) ۔ 


فصل سوم 
کاموں میں ارادہ 


کام اہی اغراض ہے واہسته ھی 


انسان کے ہر عمل کے لیے ضروری ہے کہ وہ اس کے 
ارادے اور اختیار ہے صادر هو ۔ اور جس غرض ے قوت ارادی 
عمل کی طرف متوجہ هو انے قصد'یا لیت کہۓٴ میں ۔ گویا 
قصد یا ثیت اس چیز کا ام ے جو ارادے کو مصروف عمل, 
کر دے ؟ یا بالفاظ دیگر اراد ےکو کام کی طرف متوجه کر دینے 
کا نام قصد ے ۔ مثااِ ایک شخص نے دوسرے پر اس لیے 
گولی چلائی کہ وہ اسے جا لگے اور اسے لی تو اس کے یه معنی 
ہوں گے کہ کولی چلاۓ والے ۓ گوئی چلاۓ کا ارادہ کیا تھا 
کت گول اس کے لگے ۔ 
علم النقس :کی آرو سے ,کسی :کام کی .تیازیئ:اور ای کے لیے 
عملی قدم اٹھاۓ کا ارادہ کرۓ ہے پہلے خیال کے کی درے 
ہیں ۔ یہاں ان کی تفصیل کا موقع نہیں ؟ لہذا ھم صرف قصد کے 
درے بیان کرتے ہیں جیسا کہ علامہ سبکی' نے قصد معصیت 
۔ 'حلبیات؟ میں جیسا کہ سیوطی نے بھی 'الاشباہ 
و النظائرء میں نقل کیا ے (صفحهہ ۵م)۔ 


)"۳ 


برنےی 


کے پای درے بیان کیے ہیں : ہاجس ء خاطر؛ حدیثالئفس ء 
ھم اور عزم ۔ 

جو سب سے پہلا خیال نفس اسائی میں‌ہیداھو وہ 
”ھاجس؟ ھے ؟ اس کے بعد 'خاطر؛ کا درجہ ہے ؛ یعنی دل میں 
ارادے کا جاری ھهونا ؟ پھر 'حدیثالنفسض؛ یعئی وہ کش مکش 
جو کام کرنے یا نە کرےۓے کے سلسلے میں پیدا هو ء پھر 'ھم؛“ 
کا درجدے ؛ یعنی کام کرنےۓ کو لہ کرنۓ پر ترجیح دینا ء 
اور آخری درجہ 'عزم؟ کا ے بعنی کسی بات کا پکا ارادہ کرلیٹا 
اور اس پر قائم رھنا ۔ ۱ 

چوں کہ '”ھاجس؛ و 'خاطر؛“ انسان کے اختیار میں نہیں 
لہا ان کا مواخذہ بھی نہیں ۔ اسی طرح 'حدیثالنفس؟ میں 
بھی مواخذہ نہیں حدیث ذیل کی رو ہے : ”'عفی عن آہستی 
ىا مه شر بەنمفوسھہا'“ (یعنی خدا نے مبری است کے وہ 
خیالات معاف کر دے جو دلوں میں پیدا ہوتۓ ھیں) ۔ اسی 
طرح ”ھم؛“ کے درجے میں بھی ائسان کا مواخذہ نہیں ء حدیث ذیل 
کی رو ے : 'ان الھم بنَالیسٹة یتب حسنە والھم 
باسیتا لا یکس سيت 1ٹ (یمی نیک غیالِ کے بدلے 


ا اناد زا ہے ا امام ما الدین' ہیں 01 عورغۓے 
ذکر کیا ھے (جلد م ء صفحہ ہم) ۔ اسی مضمون کی حدیث 
'خاری' میں آئی ے ۔ (دیکھوشرح عینی جلد مم ء صفحه ۱۸۸) 
”ران ا از لاہی ارس وس ای جات رہ ھا پالم تعیل 
او تکلم ۔'' (یعنی اللہ ے میری امت کے خیالات معاف فرمادے 
جب ۸ڈ مین لی کزیرا وا زبال الم کریما -) 

ہے اس حدیث کو سیوطی7 نے نے!اظہا؟“ او مذکور 
یں ڈ کر کیا ناد 


۵٣ 


ایک لیک لکھی جاق ہے اور ہرے خیال: کے بدلے گناہ نہیں لکھا 
جاتاے) 'عن رم میں بہت سے اختلافات ہیں جن کا يہ موقع نہیں ۔ 

یہ س فی ج۸ی ئک ا لن 
جاۓ ء باق رے معاملات ء ان کا عض قصد اس لے قابل گرفٹ 
نہیں کیەه اس کا عام نہیں ھوتا؛؟ دوسرے اس لے که ارادہ 
کرۓے والا اپنا ارادہ فسخ بھ یکر دیتا ے ۔ ہپس ارادہ جب تک 
ععلى ضورت میں ظاھر ثه هو جاۓ کسی درے میں قابل 
گزفت نہیں ''۔ 

چوں کھ ھر چیز کا مدار لیت پر ھے جی۔سا که حدیث شریف 
ہیں وارد ے : ۶'انما الاعمال بالئیات؟ اور ۶اا لکل اسّءز 
سا ا پل ا (یعنی ہر شخص کے عمل کا مدار ثیت ادا 


۔ آچ کل تالون اوجداری ری یو صرف یت 
جرم پر کوئی سزا نہیں بلک یه ضروری ے کە یا تو اقدام جرم 
پایا جاۓ یا ارتکاب جرم ۔ 

۔ لہ حدیث ماع سته میں موجود ے اور 'جخاری؟؛ کی 
سب سے پہلی حدیث ے ؛ پوری حدیث اس طرح ے : ''فمن 
کائت۔ تہ +ان۔'الندالجا+طنِكنا“ او ااؤقَاس آة 
ینکحہا فہجرته الول ما ماجر الیه۔““ (یعنی جس کی 
نیت ھجرت کرے سے حصول دن یا یا کسی عورت ہے ننکاح 
کرنا تھی تو اس کے عوض میں اہے ابی لیت کے مطابق پھل 
ملے کا) اور یه حدیث بالفاظ دیگر یوں بھی روایت کی گئی نے : 
1اا الاضلعتال نان تد و اتضاڑ لکل اس ءز ٹا ول فمن 
کانٹ فنجرتۂ الیل اللہ ؤ رسوله فمجرته الىی اہو 
رسوله وسن ھاجر لدئیا یہصیبھنا او امراة بت زوجھا 
لنھجرکه الوا ہا خیرات2“ 


امس 


اس لے اعال انسانی کو ارادے ہے وابسته کیا گیا ہے جیسا کہ 
جلىة الاحکام العدلیه' کی دفعه ٍ میں ضابطه موجود ے کھ: 
”'الامور بمقاصدھا'“ٴ (یعنی معاملات نیتوں پر موقوف ھیں ۔] 

اس کی مثال یه ے کہ اگر کوئی شخص پڑی ہوئی چیز 
اس نیت سے اٹھاۓ کہ اسے مالک کے حوالے کر دے کا تو 
جائز ے ۔ اور اگر وہ اس چیز کو اپنے لیے اٹھاۓ تو غاصب 
کہلاۓ کا (دفعه وہے) ۔ دونوں صورتوں میں پڑی ھوئی چیڑز 
اٹھاۓ کا فعل تو یکساں ہے لیکن نیت کے لحاظ ہے حکم 
ختلف ہو جاۓ کا ۔ 


نیت اور ظاھر 

اس قاعدے (الامور بمقاصدھا) کا تقاضا ي٭ ےہ کھ جب 
کسی کام کی ٹیت اور ظاھر میں اختلاف ہو تو نیت کا حال 
معلوم ہو جاۓے کے بعد اسی کے مطابق حکم ہو گا ۔ اسی طرح 
کا لحاظ کیا جاۓ کا تہ,کہ الفاظ کا چتائیة صلٴ کے بھی 
معاملات کی وضاحت کرے ہوئۓ یہی اصول اختیار کیا ہے که 
المعتارق | یت وی یہنا مد ا کر رت ا سی 
انہہمان ثٌ/ (نكعے) رون سا ماک می ازادرے ناو ناک کا 
اعتبار رے نہ کە ظاھری الفاظ کا ۔) 

ظاغز ےہ کھا جب کلسی چیڑا ئۓےلفم ' یا :فائدة حال 

و یه وعی قاعدہ ے جسے سیکی نے ”جع الجوامم؛ میں 
ان چار قاعدوں پر ایزاد کیا ے جن کے بارے میں قاضی حسین 
نے لکھا ےہ کہ وہ فقه کی بنیاد یں ۔ دیکھو اس کی شرح مع 
حاشیہ بنانی کے جلد م|؛ صفحہ ہےم۔ 


ے۳۵ 


کرتے کے بارے میں معاہدہ کیا جاۓ تو وہ اجارہ یعنی ٹھیکه 
کہلاتا عے ء اور جس میں کوئی معاوضه یا اجرت نە هو آنے 
عاریت کہتے ھیں ۔ بس اگر دو شخصوں نے کوئی معامله 
لفظ عاریت سے طے کیا اور اس میں مستعار دینے والے کو مقررہ 
معاوضه دینے کی شزط بھی لگا دی تو یه معامله اپنی غرض و 
غایت کے اعتبار ہے' ٹھیکەہ کہلائۓ کا اور اسے ظاھری الفاظ کے 
7 20 ی8 

یه حکم اس وقت, ہے جب ظاہری الفاظ سے غبر کا حق 
تعلق نه٭ رکھتا و ورنه ظاھری الفاظ پر عمل درآمد ھوکا 
تا که لوگوں کا نقصان/ نہ ہو -.چتاں چہ جب پیولنے کے الفاظ 
اور نیت میں اختلاف هو اور ظاعری الفاظ سے غیر کا حق بھی 
متعلق هو تو ظاہری الفاظ کے مطابق حکم دیا جائۓ کا - 

مثاٍ اگر فریقین مقدمه میں ٴسے ایک نۓ قاضی کے روبرو 
دوسرے سے قسم لی ٹو اس کے وھی ظاھری الفاظ مراد 
موں کے جو قاضی اوز قسم لینے والے کی نیت کے مطابق 
ہو کے اود آن میں قسم ھا نے والہ کی ثیت 'اعتاز ثە ھونا ۔ 
يىة فقتوکل ا جدرث.: کے مطافقی ہف کے ”الممین علی 
نیةالمستحلف؟؛' (یعنی قسم میں قسم لیے والے ى نیت کا 
اعتبار ھوکا) لہذا قسم میں کسی تاویل کی کنجائش نہ ەوک 
یعٌی یه که. قسم کھاۓ والا ایسی نیت کو اپنے۔دل میں 

ر۔ اس قاعدے کی وضاحت ھم اپنی کتاب ؟”النظریة العامة 
للموجبات والعقود فی الشریعة الاسلامیه؟“ کے باب العقود میں 
کریں کے ۔ 


ہ۔ *صحیح مسلم؟ (جلدام ء صفحه ےہ) اور اس کی شرح 
”نووی؛ (جلد ۱م ء صفحه ے۱۱)۔ 


۵۸ 


پوشیدہ رکھے جو الفاظ کے ظاھہری معنی کے خلاف ہو ۔ 
بعضں کک لردرک عصالت وری جب کا سم کھانٹں ولا 
مظلوم هو ء اس قسم کی تاویل جائز ے'۔ 


چوں که کام میں ثیت کا اظہار ضروری ہے اس لیے جب 
لیت اور ظاھر میں اختلاف ہو اور لیت کا حال معدوم 
لە ھو سکے تو ظاھری الفاظ کے مطابق فیصلہ وکا ۔ ہی مضمون 
اس حدیت شریف می ہے“ انعںق نذحکم پالظداھر واللہ 
یعولی ادسرائر٢؛'‏ (یعنیٰ ہم ظاہر پر فیصلهہ کرتے ہیں اور 
نیتوں کا حال الہ جانتا ہے ۔) 'المدجاسع “۶ اور ' جلے؛ میں 
یه عبارت ے :.؟'دلدیل الشی* قالاسور الباطئۂة یقوم 
مقامه ء یعنی ان یَاحکم ق العظامز فییما ایتعسر الاطلاع 
علىی حقیق۔دھ ۔؟“' (یعنی جب لیت کا حال معلوم لہ هو سکے 
0 ر ینعم میم 

وہ یہ قول ابن جم ے خرا دای اشیام رت ۲۲ 
پر اتیںکگیا ےے ؛ اور شیعه اماىیه کی کات مفتاح‌الکرامة؛ یی 
جلد جء صفحه ہر میں آیا رے که تنگ دست قرضئ دا رکو 
اہی قسم میں تاویل کرنا شا وق 

ہے اس حدیث کو آمدی نے ”الاحکام؛ میں پیان کیا ے 
(جلد م ؛ صفحہ ,۹9) اور اسی حدیث کو بعض حنفیوں ۓے 
پیان کیا ے جیسے موصلى نے (اختیار شرح بحتار میں جلد ٤‏ 
صفحہ ٰ۹"( مہذب میں حدیث کے الفاظ یه ھی ؛ ''احکم 
بالظاھر وا عز و جل یتو السرائر“ (جلد م ء صنحه 
نا 

م۔ دیکھو امنافع؛ صفحہ . سم اور یی مضمون مثل لاطنی 
میں بھی ے : ۹ :5 30٤ 15٤671073‏ 101.03 1۱۲۹ رہ ابد ۸ھ 


۹ 


مام بحث کا علاصہ یه ے کهہ جب نیت اور ظاہەری 
الفاظ میں اختلاف هو تو نیت ہر عمل کیا جاۓےۓ کا ۔ مگر 
جب ظاھر سے نھیں کا حق متعلق ھو یا نیت کا حال معلوم 
نہ ھوسکے تو اس صورت میں حہوراً بطور استٹنا ظاھر پر عمل 
کیا جا ےاج 


مذکورہ بالا پیان سے یه نتیجه نکلا کہ نیت کا حال معلوم 
کرنا بڑی اھم چیز ے کیو ںکه حقیقی فیصله اسی پر موقوف سے ۔ 
اور ظاھر پر عمل کرنا اسی وتت ضروری ھوگا جب نیت کا حال 
سو ا نھو نکے ۔ ابی لے ھم تدایق ناہوں اور لے میں 
ایسے قواعد پاتے ہیں جن کا تعلق قانونی کاروبار کے الفاظ و معانی 
سے ہے ۔ چناں چە ھم دیکھتے ہیں کہ ان میں الفاظ کا اعتبار 
نہیں کیا گیا ؛ جیسا کہ بعض نے خیال کیا ہے ء بلکه معانلات 
کے مقاصد حقیقی کا اعتبار ھے ۔ 


حقیقة اور محاز 


کلام کی تین قسمیں ہیں : حقیقت ء نجاز اور مہسل ۔ 
حقیقتِ : جب لفظ اپنے لەُوی یا اصطلاحی معنوں میں استعال 
ہو جیسے لفظ ٭شیر؟“ مشہور حیوان کے لیے استعال کیا جائۓ ٤‏ 
یا جیسے 'قیاس' جو علاے اصول کی اصطلاح میں دلیل شرعی کے 
کے لیے مستعمل سھےہ ۔ از : جب لفظٴ اپنے لُوی معنوں میں 
استعمال لہ هو؛ جیسے ال عرب شییں کا لفظ ببہادر آدمی کے لیے 
بولتے ھیں ۔ سہمل : وہ لفظ ے جو ےمعی اور غیرستعمل ھو۔ 

ےکی دفعلہ: ‏ کی رو ہے : ''الاصل فیالکلام الحقیقة“ 
(يْعنی کلام کا اصل الاصول يہ ھے کہ الفاظ کے حقیقی معنے 


ہم 


حراد لیے جائیں ۔) اس اصول کے. مطابق اگر ایسے شخص نۓ 
جس کے ہوتے بھی تھے ء اپنا مان وقف علالاولاد کیا تو 
اس کے مرئے کے بعد پوتوں کو کوئی حصہ نہ پہنچے کا 
7کیوں کہ لفظ اولاد کے حقیقی مصداق. میں ہوتۓے داخل نہیں۔ 

مگر ”جب حقیقت پر عمل ممکن لہ هو تو بجاز پر عمل 
کیا جاۓ گا۔“' (دفعہ ۱ہ) ہس اآوہر کی مثال میں اگر وقف 
کرے والا 'وقف علیالاولاد؟“ کر کے سس گیا اور اس کے لڑکے 
نہ ھوں بلکہ ہوتۓ ھوں تو یہاں چوں کہ حقیقی معئی ہر عمل 
ممکن نہیں لہڈا اولاد کا اطلاق پوتوں ہر ھوکا اور وھی جائذاد 
کے حق دار ھوں گے ۔ 

یه دراصل وقف کرئے والے کی یت کی تفسبر ے ؛ اور 
'جلے؟؛ ھی کے اس قاعدے کا اتباع ہے کہ کسی کلام کے 
معنی پر عمل کرلنا بیکار چھوڑ دیئے سے بہتر ے ۔ بعنی جب 
تک کلام کے کسی سمعنی کے لحاظ سے عمل ممکن هوگا ء اىے 
سہمل لہ چھوڑا جاۓ کا' ۔ (دفعه .ہ) 

علے؟ٴ کی آخری عبارت : ''جب کلام کے کسی معنی 
پر عمل ممکن لہ ہو تو اسے سہمل چھوڑ دیا جاۓ گا ۔ یعنی 
جب کلام کے لہ تو حقیتی معنی پر عمل ممکن هو اور نہ جازی 
معنی ہر ء تو اسے نظر ائدازکر دیا جاۓ کا ۔“ (دفعه +ہ) کلام 
کو سپعل چھوڑۓ کی نثال اید ے کم کوی شخص اہن سے _ 


می مضمون 'قائون الموجبات ا اللبنائی* کی دن دفعه ےم 
اختیار کما جائۓ کا اور غ یں سے جن سک ذوا مم کےا 
یہی مثل لاطنی میں ے ۔ ۲۵۵ 08ا ٠٥ہ “],)672۶62٤۰۰ 8684٤.‏ 
۲۱۶۵۸۰۰ء ۔ ٥ن0 ۷۸۸٢۵٢‏ :وْعوتھ 


لئ 


زیادہ عمر والے کی لسبت یه دعوعل کرے کہ وہ اس کا نیٹاٴے 
(دنعه ۱۹۹)۔ 


وہ سمام دفعات جو ا جلے؟ کے قواعد کلیە میں بیان کی گئی 
ہیں 'الاشباہ و النظائر“ اور علم اصول' کی دیگر کتابوں ے 
ماخوذ :ہیں ۔ ان سب کا خلاصہ یه ہے کہ سب ہے پہلے کلام 
کو اس ہے حقیقی معنوں میں استعمال کیا جاۓ کا ء پھر جازی 
معنی میں اور جب وہ دونوں معنوں میں ے کسی میں استمال 
نه هو سکے تو انے سمل چھوڑ دیا جاۓ کا ۔ 


آخری نوٹ : جب حقیقی اور مجاری دولوں معبٰی متصادم 
ہو جائیں اور پہلا معبّی متروک هو تو دوسرا معئی اختیا رکیا 
جائۓ کا ۔ لیکن اگر جازی معنی کا استعمال زیادہ عام/ھو چکا هو 
تو کسے ترچیح دی جاۓ گی ؟ اس صورت میں امام اعظم7 کے 
نزدیک حقیقت ھی کو ترجیح دی جائےۓ گی اور صاحبین7 و 
اسام غزا ى٦‏ وغیرہ کے لزدیک اگر بہت عرصے سے معنی ای 
استمال هو رے هیں تو یجا کو ترجیح دی جائۓۓ کی ۔ ‏ جلے؛ٴ میں 
سے الکن را کو اغتار کیل کے و رما کو لے ہروا 
چناں چہ ‏ لے ٴ“ کی عبارت یہ ے : ”'الحصقة ترک بقلازة 
المادۂ ۔“' (دفعه م) یی رواج عام کے ہوۓ ہواۓےۓ حقیقت 
ترک کر دی جااۓ کی ۔ سبری راۓ میں عرف یا رواجی معّی 
کے لیے يہ ضروری ے کہ اسے نیت کی تائید 
۔ اشباہ؟ 7 مم (صنحھ ہو ٦‏ و لاسیوطی 
(صنحه و یں اور شرح سار؛ لابن ملک (صفحهھ ہ٠٠‏ 
اور اس کے بعد) ۔ 


ان عاا 


حاصل هو ۔ علاے علم اصول ک راۓ بھی بھی ےہ جے 
'فتاویٰ ہندیهٴ میں امام شافعی٣‏ کی طرف منسوب کیا گیا ھے ۔' 


تصرخ اور دلالت 

غی ملا امول رت دلالبعا ک؛ الفاظائنلا الفاظ کا التمیم 
کرے ہوۓ صری اور کنایه میں یه فرق بیان کیا ھے کہ ضربح 
وہ لفظ ہے جس کے معنی بالکل ظاہر هوں ء اور کثايه وہ لفظ ے 
جس کے معنی مہہم :ھوں کہ جنهیں سمجھنے' کے لیے وضاحت کی 
ضزورت هو ء اور اس کا مطلب عبارۃالتنص یا اشارۃالىص یا 
7770 +۶7" 

شافعیوں کے نزدیک الفاظ کی دو قسمیں ہیں : ایک 
دلالة المنطوق یا دلالِة لفظيه ء دوسری دلالة المفہوم یا 
دلالةالمعنویه ۔ مارے خیال میں پوری تفصیل کا یه موقع نہیں 
اس لیے دل چسپی رکھے والے حضرات علم اصول ی کتابوں٣‏ 
کی طرف رجوع کریں.۔ 

می یا ار ا وا یا 
زان ضرورت بھی ے یعٌی وہ معی جو سکوت اور قرائن یا رواج 
عام ہے سمجھے جائیں ۔ مثلا اکثر مذاھدب اسلاميیه میں بیع 
تعاطی جائز ے ء یعنی ایسی خرید و فروخت جس میں تول 

١۔‏ دیکھو اسٹهھاج؛ ا شلاوقٰ اور اس 7 شرح 
”نھایةالسولٴ للاسنوی اور اس کی شرح 'ابھاج؟ للسبکی (جلد رر 
ضفحد ۵ :ء) اور 'اشباہٴ للسیوطیٰ (صفحة ۹۰) ۔ 

پہحاشرح منار؛ لابن ملک (صفحه مہم اور اس کے "۳ 
اور شرح ”مٹهاج؟ للاسنوی (جلد ۱ء صفحهھ ٣مم‏ ا اس 
کے بعد) ۔ 


٣۳ 


ایجاب و قبول نە هو بلک عملىی هوء اس طرح که خریدارٴ 
دکان دا رکو قیمت دے کر چیز لے لے اور زبان ہے دونو ںکچھ 
نە کہیں ۔ پس. اس صورت میں دلالت حال قولی ا جاب و قبول 
کی بجاۓ سمجھی جاۓ کی ۔ 

دوسری مثال  :‏ جلے؟“ کی رو سے نا بالغ کا سرپرست اس 
بات کا جاز ے کە نابالغ کو تجارت کرۓ کی اجازت دے دے ۔ 
' مجلے؛ کی عبارت کا مطلب یه ہے کہ جس طرح اجازت بہ لفظ 
صرج ہو سکتی ہے اسی طرح دلالة بھی ہو سکتی ہے چینے 
جب کسی ھوشیار نا بالغ کا سرہرست انے کازوبار کرے دیکھے 
اور اے منع نه کرے بلکھ خاموش رعے تو اس کی خاموشی 
اجازت دینے کی دلیل ے (دفعه رےو) ۔ 

مگر اجازت کے لیے صرف خاموشی ھی کاق نہیں تا وقتیکه 
قرائن حال سے بھی اس کی تائید نہ هو ۔ اسی بنا پر قواعد کلیه 
میں مذکور ہے کہ : ”الا ینسب الیل ساکت قول لکن 
- السکوت ق معرض الحاجة بیان ۔““ (دفعه ےہ) (یعنی خاموش 
آدمی کی طرف کوئی قول منسوب نہیں کیا جاۓ کا لیکن خاموشی 
بوقت ضرورت اظہار شار ھوگ) ۔ ھم اس قاعدے کو 'ہاب 
العقود“ کی فصل ایجاب و قبول میں مفصل بیان کریں گےذ١!‏ ۔ 

اس ممام بحث کا مقصد یہ ے کہ کلام صریبج اصل سے اور 

دلالة کلام سے قوی تر ھے ۔ یہی مطلب 'جامع٢٤‏ اور ا جلے؟ٴ کے 

١۔‏ اپنی کتاب ؟النظریة العامہه للعوجبات والعقود ف 
الَریعة الاملامیہ ہیں ۔ 

ہ۔ نیز اجامعمٴ میں مذکورے :کہ جوچیز دلالة نص ے 
ثابت. هو وہ اسی وقت معتبر ھوی جب اس کے خلاف صراحة 
نه ھوٴ دیکھو 'ىناع' شرح ا'جابع؟“ (صفحه ےو ۲۸م)۔ 


سض 
اس فاعدة کلید ا ے ٣ٹ‏ خلاعمی بانللاتا ی نثابتة 
الصرج ۹ (یعنی صراحة کے مقابلے میں دلالة کا اعتبار نہیں ۔)ٴ 
مثاا اگر کسی شخص نے اپنا مال کسی دکان میں 
رکھ دیا اور دکان دار اسے دیکھ کر خاموش ہو جاۓ اور وہ 
شخص مال وهیں چھوڑ کر چلا جااۓ تو وہ دکان دار کے پاس 
امانت شار ھوکا ‏ کیوں کہ یہاں دلالة حال ہے ثافت بجوگیا 
کہ دکان دار نے امانت رکھنی قبول کرلی ۔ اور اگر دکان دار 
ی٭ کہە کر امانت واپس کرے کہ میں نہیں رکھتا ء اس صورت 
میں مال امانت نەرھوگا (دفعه ےے) اور صریج انکار دلالت حال 
کو خق کر دے گاء جیسا کہ ہم نے کہا ے کہ صراحت کی 
موجودیی میں دلالت کا اعتبار نہ وکا ۔ 


اسی قسم کی مثال وہ مغالطه ے جو کبھی کبھی وف 
کرتے والے کے شرائط میں هو جایا کرتا ے جن کی وضاحت 
اس نے وقف امه میں کی هو جیسے درجات جعلیة کی شرط اور 
اس کی مشہور عبارت کہ : ””موقوف علیہم میں سے اگ ر کوئی 
مناقع_ وقف کا مستحق ہونے سے پہلے مس جاۓے تو اس کے وہ 
تمام حقوق جو زندہ رھہنے کی صورت میں اسے حاصل ہوتے ٤‏ 
اس کے لڑکے کی طرف منتقل ہو جائیں گے ۔“' شروط مذکورہ 
کی تشریج میں سب ہے پہلے صریج الفاظ کا لحاظ کیا جائۓ کا 
تهٴ که دلالت الفاظ کا ء کیوں کە اس نیت کا جو لفظوں ے 
معلوم نہ هو سکے ء اعتبار نہیں'۔ 


١۔‏ دیکھو 'فتاوی“ تئی الدین سبکی مطبوعه قاھرہ ۱۳۵۵ھ 
(صقحه ۹م و ۹٦۱)۔‏ 


مطلق اور مقید 

کوئی کلام مطلق ہوتا ھے کوئی مقید ۔ جس کلام کے 
معی معین اور مشہور ھوں اور بلا قیود و تعینات کے سمجھ 
میں آ جائیں ء وہ مطلق ھے اور جس کلام کے معنی کا تعین 
قیود اور اوصاف کے ذریعے هوء وہ مقید ے دی 

جیسے وکالت دو قسم کی ے : مطلق اور مقید ۔ وکالت 
مطلق کی صورت یہ ھے کہ کوئی شخص دوسرے شخص کو 
اپنا مال فروخت کرنے کے لیے وکیل بناۓ اور قیمت مقرر 
نہ کرے ۔ وکالت مقید کی یه صورت سے کم مؤکل اپنی چیز کی 
قیمت مقرر کر دے یا اپنے وکیل کے فعل پر کوئی اور پابندی 
لگا دے یا عرف عام میں کوئی شرط مروج هو ۔ 

مطلق و مقید کی تعریف سے یه نتیجه ٹکاتا ے کهہ جس 
کلام کو کسی قید و شرط سے مقید :نہ کیا جاۓ وہ مطلق 
رے گا ۔ یا بالفاظ دیگر کلام دراصل مطلق ھی ھوتا ے جب 
تک اس میں کوئی قید صراحة" یا دلالة“ٴ موجود نه هو ۔ اور بجی 
مفہوم اس قاعدے کا ے جو ؟المجامع "۶ اور 'جلے؟ میں مذکور 
ے : ”'المطلق جری عصل اطلاقه اذالم یقم دلیل 
التقیید نصاً او دلالة'؟ (دفعه مہ)۔ 

خود !جلے؟ میں اس قاعدے کی مثالیں موجود یں - مثلا 
جس وکیل کو غیر مشروط طور پر مال فروخت کرئۓ کا اختیار 
دیا جاۓ تو وہ اپنے مڑؤکل کے مال کو کم و بیش مناسب قیمت 
پر فروخت کر سکتا ے (دفعة موم :) ۔ لیکن جب مؤکل ابی 
طرف ہے قیمت مقرر کر دے تو وکیل مال کو اس سے کم 


-١‏ دیکھو امنافع؛ ؛ صفحہ ۳۔ 
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تیسے پر فروخت نہیں کر سکتا (فقعق مود مال 
مذکو؛ میں تو مقررا قیمت کی شيرط ضراحةٴيالفظاً موجود ے 
اور یه بھی جائز ےہ کھ یہ شرط:'دلالة نص سے ہائی جاۓ - 
مثل ایک شخص دوسرے شخص کو ایسی چیز فروخت کزّۓے 
کے لیے وکیل بناۓ جو خاص: موسم میں پیدا ھوق ھے تو 
اس کی وکالت اس موسم کے لیے بخصوص ہو اجاۓ گی (دفعه 


۴٣۸)۔‏ 
ربط کلام 


اگر ایک مقدہے میں‌کسی فزیق کا کلام طویل ہو جاۓ 
تو پورے کلام کا اعتبار ہوگا کیوں کہ کلام کا هر حصهہ 
دوسرے کے ساتھ مربوط ھوتا ہے ۔ بس جو شخص کلام کا 
حقیقی مفہوم سمجھنا چاے تو اس کے لیے کلام کا ایک حصه کاق 
نہیں بلکه پورے کلام یں اول اشے آڈرہ ٹکلاا سینا اور سر نجھنا 
ضروری ے'۔ 

اس عام:اصول ک ایک خاص ضورت یه ہے کەہ جب 
وی شخ ا کلی ‏ وانع کے جواب /ائین کی اتعابئلے کا اقرار 
کرے تو اقرار کا پورا مفہوم سەجھنے کے لیے سوال و جواب 
دونوں کا سمجھنا ضروری بے - 'الاشباہ٢+‏ و 'جلے؟ کی دفعہہہ 
کے مطابق کە : ''سوال جواب میں لوٹایا جاۓ کا ء کیؤں کهھ 

ز- .دیکھو امام شاطبی٣‏ کا: قول: آبات قرآن کی تفمبر 
میں ٤‏ ”الموافقات؛ (جلد ہپ صفحه ۳١م)۔ہ‏ 

پ۔ ”الاشباہ والنظائر؟ للسیوطی (صفحه ے۹) اور لاہن نجم 
(صفحه ١ہ)‏ ۔ 


۳2 


جواب کا مطلب يہ ھوکا کہ مقر نے اپنے جواب میں.اس 
مضّمون کا بھی اقرار کر لیا ے جو تصدیق کی غرض ہے سوال 
کی صورت میں پیش کیا گیا تھاء لہذا سوال بھی مقر کے جواب 
وا و 


قاعدۂ مذکورہ کی مثال : اگر مدعا عليه ہے کسی 
اقرارنامے کی بابت سوال کیا جاۓ کە٭ تم اس اقرار ناہے ک 
تصدیق کرتے هو ؟ بس اس نے جواب دیا 'ھاں؟“ تو اس 
جواب میں سوال بھی شامل سمجھا جاۓ گا اور اقرارتاہے کا 
مضمون بھی ۔ گویا اس نے سوال کی عبارت بھی دھرائی اور 
اقرارنامے کے مضموت کا بھی اقرار کیا ۔ مگر شرط یه ہے کہ 
سوال جواب. سے نہ بڑھ جاۓ ورنہ اقرار نامکمل ھوکا ۔ اور 
اکر ھلاغا فایپنے سوال کیل گیا که ٍ74 کیا .مج افزار ٹاہے کی 
او ےط کا ار کے هو اور ای نے خوات ڈنل کے 
”میں صرف عبارت کا اقرا رکرتا هوں“' تو اس صورت میں اقرار 
تاىکمل رعے گا اور چوں کھ جواب میں پورا سوال نہیں آیا 
اس لیے ہارے قاعدۂ مذکورہ کے مطابق نه ھوا۔ 


بحث منرکور کا خلاصہ یہ ہے کہ کسنی کلام کا حقیقی 
مفہوم اور اس کی غرض و غایت سمجھۓ کے لے یه ضروری 
سے کہ کسی معاملے کے متعلق جو الفاظ استعال ہوۓ ہیں ء 
ان٠‏ سب کے ارتباظ.باھمی کو سمجھا جاۓ تا که صحیح مفہوم 
سمجھ میں آ سکے ۔ یہی اصول قانون موجبات لبٹانی میں بیان 
کیا گا ے کہ ایک اقرار ناہے کے فقروں میں ارتباط باھمی 
ہوتادھے اور وہ ایک دوسرے کی وضاحت کرتے هوئۓ پورا 
مفہوم ادا کرتے هیں (دفعه ۹۸م)۔ 


1۹۸ 
انداز بیان 


کلام کا مفہوم سمجھنے میں اسلوب بیان کو بڑا دخل ے ۔ 
چناں چه بعض الفاظ اور صفات ک ایک موقع ہ رکوئی اھمیت نہیں 
ہو لیکن دوسری جگھ انھیں میں بڑا وزن پیدا هو جاتا ے ۔ 
اس کی مثال وہ دوکلی قاعدے ہیں جو مل جلے؟ٴ میں مذکور ہیں : 
یعی : 

قاعدۂ اول-'جلے؟ میں 'جامم؟۶ ے لیا هوا یه قاعدہ 
موجود ہے که موجود چیز کا وصف بیان کرنا لغو ھوکڈ 
اور یر موجود چیسز کا وصف بیان کرنا مؤثر ھوکا ۔ مثا5 
اگر کوئی شخص اپنا سبز گھوڑا جو موجود ے ؛ یه کہہ کر 
فروخغت کرے کہ میں یه سیاء گھوڑا فروخت کرتا هوں اور 
خریدار انے غرید لے تو اس گھوڑے کی بیع صحیح هو اور 
لفظ ”سیاہ“ ے اثر رے گا ۔ لیکن اگر وہ اپنا سیاەگھوڑا جو موقع 
پر موجود نہیں ؛ سبز کہه کر فروخت کرے تو بیع اف 
لە ھوی (دفعه ۵(ہ)۔ 

امثله مذکور میں ے دوسری مثال میں یه کہنا زیادہ 
صحیح وکا کہ مکمل بیع نافذ نە ھوی ؛ کیو ںکە اس صورت 
میں 'جلےٴ کی رو سے بیع ناقص هو کی ء بایں معٔی که غخریدار 
کو بیع افذ کرتے اور فسخ کرتے کا اختیار ھوکا جسے خیار 
وصف کہا جاتا ے٢‏ ۔ 
چوں کہ موجود چیز میں "مام صفات ظاہر عوق یں 
ر۔ دیکھو اسناقع؟ (صفحه ۳ءم) ۔ 

ہ۔ دیکھو ‏ لے“ کی دفعد . وم اور شرح علىی حیدر علی 


کی دفعه وڈ ۔ 


۹ 

جنھیں بیان کرے کی ضرورت نہیں ء للہذا غلط وصف بیان کرنا 
ے اثر ھوکا ۔ : 

لیکن غیر موجود چیز کا حسن و قبح بغبر ظاھ ر کے 
معلوم نہیں ہو سکتا ء للٰہذا اگر کوئی شخص اس میں ایسی 
خوبیاں بیان کر کے فروخت کر دے جو اس میں نہیں تو ”جلے؟“ 
کی رو سے بیع کامل نہ ھوگ اور خریدار کو بیع فسخ کرۓے کا 
اختیار رے کا (دفعه .م)۔ 

ان مثالوں سے معلوم ھوگیا کە اوصاف اوزکلام کے معنی 
حالات اور موقع مل کے بدلنے سے بدل جاتۓ ھی ۔ 

قاعدۂ دوم''ذکر بعض ما لا یعجزأ کذکر کلە ۔“ 
(دفعه ۔۳+ہ) (یعنی ایسی چیز کے کسی حصے کا ذکر جس کا 
تجزیہ لہ هو سکے ایسا ے جسے کل کا ذکر ۔) اس قاعدے کو 
صاحب ”ھندایبے۶“ ۓ :بیان کیا ھے اوز ابن جي نے ”الاشباء 
والنظائر؛ میں بیان کیا سے ۔ سیوطی کا قول بھی قاعدۂ مذکور 
کے قریب قریب ے کہ : ”ما لا یقبل التجزیة فاختیار 
بحعضه کاختیار کلە و اسقاط بعض کاسقاط کلہ۱ 
(یعی جو چیز قابل تجزیه نہ هو اس کے ایک حصے کو منظور 
کر لینا پوری چیز کو منظورکر لین کے برابر ھے ۔ اور اس کے 
ایک حع ےکو نامنظورکرنا ایسا ے جیسے کل کو نامنظور کیا -) 

قاعدۂ مذکور ی ایک مثال حق شفعہ ہے جو قابل تجزیه 
نہیں ۔ اسی بنا پر لے میں مذکور ہے  :‏ 'لیس اشفیع حق 

وہ ٭ھدايه“ (جلد .و ء صفحہ مہہ إ) اور ”اشباہ؟ لابن جم 


اف ہا اوو دکیں 'فیاد* ضیوی: (مفحة: :او 
”قواعد؟ لعز بن عبدالسلام7 (جلد م ء صفحه ۹ہ)۔ 


۳ 


لق اشت‌راء متقدار اسن العقارالمشفوع و تر ہائیےة۔)؟' 
(دفعه :,م,.) (یعٰی شفیع کو یہ حق نہیں کەہ اس جائداد کا 
کوئی حصه خریدے او رکوئی چھوڑ دے جس کا حق شفعہ انے 
حاصل حے ۔) 

دوسری فرضی مثال فقہا نے باب الطلاق میں بیان کی "'عے 
کہ اگر کوئی شخص اپنی بیوی کو طلاق کا ایک ' جڑو 
یا آدھی طلاق دے تو پوری طلاق واقعٴ ھوگ ؛ کیوں که 
طلاق قابل تزیه نہیں ٤‏ اس لیے جزو طلاق کے بعنی یہ ھوں کے 
کە پوری طلاق دی' ۔ فیصله مذکور پر سواے داؤد ظاهری٣‏ 
کے سب متفق ہیں کیوں کہ وہ صورت مذکور .میں طلاق 
واقعم ہوےۓ کے قائل نہیں٢‏ ۔ یہ ظاھر ے که طلاق کی صورتِ 
مذکورہ محعض فرضی کے ورنە ایسی طلاق کوئی ذی عقل نہیں 
ڈیا کرات 


و۔ دیکھے ”ھدایه؟“ اور. قواعدٴ عز بن عبدالسلام مقام 
بی کور 
۔ 'المیزان؟ للشعرانی (جلد مٴء صفحه۹٢۱)‏ ۔ 


فصل چہارم 
گواھی کے غام اضول و قراعد 


بند اول 
لوازمات ثبوت 
آھمیت ثبوت 


بعض معاملات بداہةٴ ثابت ھوےۓے ھیں اور بعض کو ابت 
کرنۓ کے لیے دلیل کی ضرورت وی سے اور یە دونوں طریقے 
مساوی درجه رکھتے ہیں ۔ یا جیسا که فقہا ۓ کہا ے! اور 
سیر میں موجود دی 7ت بالرمهان کالثابت بالعی3ان سار 
(دفعه ۵وے) (یعغٔی جو چیز دلیل سے ثابت ھوء وہ ایسی ھی ا ے 
جیسیٰ بداہة” ثابت نھوئی ۔) 

قاضیوں کے هاں_ البات دعویل کی بڑی اھمیت ے 


صفحه ے۱ م) اوریہی قاعدہ ”ھدايه“ی (جلد م ء ضفحہ م) 
میں یوں آیا ے : الثابت بالشہادة کالثابت معاینة) ۔ 


۳۱ 


۳۳ 


لادعی اس دماء رجال و اموالھم؟“ ۔ ۔ ۔ (یعنی اگر لوگوں 
کے دعوے یوں ھی تسلم کر لیے جائیں تو عدالتوں میں 
خون کے اور مال کے بہت ہے دعوے دائر هو جائیں ت) ہس 
ثبوت کو ضروری قرار دینے کا مقصد یه ے کھ لوگوں کو 
ے بنیاد اور تچھوۓ دغونۓ. ڈائر کرے گی جزات لە ہونت 
یہی قاعدہ عام طور پر مروج ہے کو اس میں یہ خطرہ ۓے 
کە ایک سچا مدعی اپنا دعویل ثابت نە کر سکے ء لیکن قانوق 
نقطه نظر سے صرف وهی دعوے معتہر غیں جو ثابت هو جائیں 
خواہ در حقیقت وہ جعلی دلائل ہے ثابت ھوں ۔ جھوۓے مدعی 
کے بارے میں جناب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی وعید 
موجود ے کە : 'انکم تقتصمون الیل ولعل بعضظکم 
الحن بحجته من بعض فمن قضیت له بحق اغیه 
کیٹا رشونا ناما اقطع له قطعة من النار فلا 
یاءعذھا٢؛'‏ (یعنی اے مسلانو ! تم میرے پاس اپنے مقدىات 
لنے کر آتے ہو؟ ممکن ھے تم میں ہے کوئی شخص دلیل پیش 
کرئتے میں زیادہ هوشیار ہو ء اس لیے اگر میں اس کی بات کو 
سن کر اس کے بھائی کا حق اسے دلا دوں تو وہ اس کے حق 
میں ایک آ گ کا ٹکڑا ہوکا ؛ پس اہے نہ لینا چاہیے -) 
اثبات دعویل کا مطلب یه ے کہ دلائل کے ذریے اسے 
ا و کا ا ۔ اور یقین عثلی دلائل ھی ہے 


- اض کا تتمه یه , ے پلک انمت مل اہمداعی 
عليه ؛ روایت کیا مسلم ریغ ابو صحیح میں (جلدی 
صفحہه ) ۔ 

ہ۔ اس حدیث کو بخاری ےۓ روایت کیا ے ء دیکھو 
'شرح عینی؟ (جلد ۱۳ ء صفحه ۓنم) ۔ 


یت 


حاصل ھوتاے ء اور یقین یقین ھی ے زائل بھی هو سکتا ے ۔ 
یقین کے ٴبعد تردد کا درجہ ے جس کی تین قسمیں ہیں : ظن ٤‏ 
شک اور وہم ۔ 


ظن انس افردد کو کت ہیل جیں ہیں صحیح لو 
راجح ہو۔ ظن کے ذریعے یقین کے خلاف کوئی چیز ثابت 
نہیں کی جا سکتی ء جیسا کہ آیه کریمہ میں بے : ”ان الظن 
لا یغنی عن: الحق هیٹا١““‏ (یعنی گان حق بات کے لے 
کچھ بھی عفیدٴ نہُیں) خصوصاً :جب کہ ظن ضرا غلط ہو ۔ 
چناں چھ+'الا شباة و انتظائز44۲: اور ' لے“ میں ےا 
”لا عبرة لنظنالبین خطاؤہ؛' (دفعه ہے) (یعنی ایسا کان 
معتبر نہیں جس کی غلطی ظاہر ھو۔) 

لیکن جب ظن تغالب تو تو 'یقین حاصل لہ ہو سکتے کی 
صورت میں وھی یقین کا قائم مقام ہو جائے کا ء جیسے اگرکسی 
کشتی کا غرق ہونا ثابت ہو جاۓ تو ظن غالب کے مطابق 
یہی فیصله کیا جاۓ کا که جو لوگ اس میں سوار تھے سب 
ہلاک ہو گئے ہوں گے ۔ 


اور شک کے معنی یه ہیں کهہ کسی چیز کے ھوتۓے یا 
نە ھوے میں ایسا تردد هو جس میں صحت و عدم صحت 
دونوں پہلو برابر هوں اور کوئی راجح نە هو ۔ یہ بھی یقین کے 
امن معتبر نہ ہوکا ۔ یہی قاضی حسین نے اپنے ان چار قواعد 


ج- سورۃ یونس ( )٦م‏ ۔ 


ہ۔ مصلفه سیوطی (صفحه ,.()ء مصنفه ابن جم 
(صفحه ۳ہ) ۔ 


ا 


میں کہا ہے جو فقه کی بنیاد هیں : !'الیقین لا یرقع بالشک'۶؛“ 
(یعنی یقین شک ہے زائل نہیں هوتا) ۔ 'اشبا١٢٢‏ اور ' لے ؟ کى 
عبارت یه ے : '' الیین۔لا یینزول ببالشک ۔““' (دنعه م) 
وھم اس تردد کا نام عے جس میں غلطی کا پہلو غالب 
ھو۔ اس کا بھی اعتبار نمیں ء جیسا کھ امجلے؛ میں ے: !الا عبرة 
للتوھم“'' (دفعہ ہے) ۔ اسی طرح ھر احتال غیر معتبر ےہ ۔ 
الغرض اصولی طور پر وھی ثبوت مفید یتین هو سکتا ہے 
جو دلیل کے ساتھ ہو رنہ نہیں ۔ چتاں چە ' الەجامع٣؛‏ اور 
* لے ؛ میں یه قاعدۂ کلیە بضراحت موجود ے : ایسی چیز 
حجت نہیں بن سکتی جس میں واقعیٰ احتال موجود هو ۔ مثاا 
اگر کسی مرنے والے ۓ مض:الموت میں اپنے کسی : وارث 
کے غرغے کا اقرار کیا تو جب تک باق ورثاء اس ی تصدیق 
کریں ء وہ اقرار معتبر نہ ھوکا ء کیوں که ہاں ض‌الموت 
س شک کی دلیل ے کە متوف نے دیگر ورثا کو محروم 
کرنۓ کی غرض سے يە اقرار کیا ہو البتہ اگر کوئی شخص 
بحالت صحت اس قسم کا اقرار کرے تو وه درست تسلم 
کیا جاۓ کا اور باق ورثا کو محروم کرنے کا احتال ے بنیاد 


و۔ جیسا کہ تاج الدین سبکی نے ”جمع الجوامم؟ میں 
ذکر کیا ے ۔ دیکھو اس کی شرح مع حاشیہ بنانی کے (جلد مء 
صفحهہ +ے+)۔ 

ہ۔ مصنفه سیوطی (صفحه ےم و مح) اور مصنفه ابن نجم 
(صفحه مو و۹)۔ 

یه قاعدہ !حممالفتاویل؟ میں موجود ے دیکھو تشریج 
دفعھ ہے ”سرأة المجلة الاحکام العدلیة۶ میں ۔ 

.- دیکھو المنافع ' شرح ٠‏ المجامع ؛ (صفحه ۲۹( ._ 


۳۵ 


ہھوۓ کے باعث وہ اقرار معتبر ھوگا!؛۶ (دفعه ہے) ۔ 


بار ثبوت: 

هر مقدہے میں کم از کم دو فریق ہوے ہیں : ایک 
مدعی دوسرا مدعا عليه ۔ مدعی خلاف ظاھر دعویٰ کرتا ے 
اوز مدعا علیه اس ہے انکا رر کرتا ہے ۔٣‏ 

چوں کە عدالتی نقطۂ نظر سے لثبوت کی بڑی اہمیت ھے 
اس لے یه جاننا ضروری ھے کہ بار ثبوت کس کے ذمے 
- "7 
نہیں. کہ بار ثبوت مدعی کے ذے ہوتا ے٣‏ ۔ اس اجال کک 
تفصیل یہ ے که اصلیت کے لحاظ سے معاملات ایے ھی 
سمجھے جاتے ہیں جیسے بظاھر عام طور پر ہوے ہیں ء پس 
جو شخصض ظاھرٴ کے خلاف دعوعل کرتا عے اسے اپنا ذعوعل 


١۔‏ یه مثال مذھب حنفی میں تو مقبول ہے لیکن بعض 
مذاعبٰ اس سے اختلاف رکھتۓ:ھیں ء جویٗسا کہ ھم ۶ النظریة 
العامة إلموجبات و العقود ق الشریعة الاسلامیة؛ میں مض الموت 
کی بحت میں مفصل بیان کریں گے ۔ 

”ہدايه “ (جلد م کے صفحهھ ۱۲۵) میں یە ۔عبارت 
ہے : ]؛ الامدعی سن لا یبر عل الخصَومّۂ اذا ترکھا 
و الِمدعول”صلیه سن تب علالخنصومة ۔ (یعنی اگر 
مدعی اپنے دعوے سے دست بردار ھو جاۓے تو اہسے مقدمهہ 
جاری رکھنے پر یبور نہ کیا جائۓے گا ء لیکن مدعا عليه 
پیروی کا پابند ے ۔) 

م۔ امثال لاطیليه میں ے٠‏ مناوتامعع ٤نط‏ صتہ مز( 671ء۸ 

۰ھ سو صمھ غ]اءںۃ سو من, دطامعع انطاصداءصنذ اک 


ورس 


ابت کرنا ضروری حے ۔ 'جامع؟' کے قواعد کلیہ اور ' لے؟ 
میں مذکور ے : ”'الہیئنة لائہات غلاف‌الظاعر والسمین 
لابقاء الاصل ۔“' (دفعه ےے) (یعنی گواھی خلاف ظاھر کو ثابت 
کرت کر لے موق فا او وٹ ااظات وت اناو کپے 
کے لیۓ۔) نیز قواعدا لہ“ لین بے کہ : 7ة علٰ الملقی 
والیمین عللٰی من اذکر۔““ (دفعه ہے) (یعنی بار ثبوت 
مدعی کے ذہے ھوتا ےے اور قسم مدعا عليه پر ۔) قاعدۂ 
مذکورہ کی دلیل شرعی یه حدیث شریف ے : ”'الہیعة علی 
التلقی والیمی:عل الطدعوا خلیله او عل) مر اتی2۸ ٣۲٢‏ 


بالفاظ دیگر اگر کوئیٴ شخص کسی پر اپنے حق کا 
دعویل کرے تو بار ثبوت اسی کے ذہے هوگا کیوں کهھ 
اصلیت کے لحاظ سے تو مدعا عليه بری الذْنه سمجھا جاۓ کا ۔ 
اور یہی اجلے؟ٴ میں ےہ کہ اصل بری الذمهة ہوتا سے ۔ چناں چھ 
جب ایک شخض دویریۓ کا بال تل کرادت اؤو مال کی 
مقدار ٠ں‏ دونوں کا اختلاف ہو جاۓ تو تلف کرۓ والے کا 
قول معتبر ھوگا اور یہ ثابت کرۓ کے لے که مال زیادہ تھا ء 


ات ”جامع؛ یں پآیاحقع ب1( اه فزفئ لا ختضات 
خلاف الظاھر والیمین لابقاءالاصل ۔““ (یعنی گواھی کا 
مقصد یه ے که کسی خلاف ظاھر بات کو ثابت کیا جاۓ اور 
قسم عام حالت باق رکھنے کے لیے ہے ۔) دیکھو !المنافع' شرح 


امم“ (صفحه ۱۵م) ۔ 


ہ۔ اس حدیث کو سیوطی نے ترمذی اور بہتی سے 
”جامعالصغیں' میں نقل کیا ھے ۔ تھیں نپ سم و ہام 


کے ۳ 

بار ثبوت صاحب مال کے ذمے ہوگا! ۔ یه قاعدۂ کلیہ ان قواعد 
میں سے حے جن سے مذھب شافعی کے علاے اصول نۓے 
استصحاب حال میں استدلال کیا ھے ء اور جیسا کە ھم پہلے 
وضاحت کر چکے ہیں ء اسی قاعدرے جیسے کئی قاعدے اس 
پر مہنی کے ہیں ۔ جیسے! ۶'”الاصل بقاء مسا کان علىی ما کان 
نے براٴ”مکیمسالم لف ٹوومف انل 
صلی خلافہ۲؛ (یعنی اصول یه ہے کہ ہر چیز اہنی بچھلی حالت 
پر باق رکھی جاۓ اور جو چیز عرصے تک ارھی ہو ء ایے 
باق برگھا جانے قاوایکف ایس کے علاقہ کوٹ داول کہ حوہ) 

اور قاعدہ : ۶”'الاصل براءة الذتة“' کا مال کار یه ے کھ 
اگر مق یاینا دعویل ثابت نە کر سکے تو دعویلٰ خارج کر دیا 
جاۓ اور ِوھی مستقل حالت باق رکھی جاۓ جو دعوے ہے 
پہلے تقھی یعنی هر چیز اپنی قدیج حالت ہر باق رکھی جاۓ کی ء 
اور قواعد اجابع “۶ اور 'جلے؟ کی دفعه :کی عبارت بھی ہی 
ےہ ۔ نیز یہی مضمون قاضی خان کی عبارت کا ھے : ۶'الاصل 
ان ما کان قَديحًاً یترک على حاله ولا یغیر الا عجت“ 
(یعنی اصول یه ے کہ قدیم حالت بدستور باق رکھی جاۓ ک 
اور بلا دلیل تبدیل نه کی جاۓ ی) مگر شرط یه عے کہ قدیم 

پا کیا جک ا رای کرت نے 
جیسا کٹا ہم پان کر گے میا 

۔ لے کی دفعہ نے و . ر جن ٴی انشرج گزر چی ۔ 

٣‏ دیکھو 'منافع؟ صفحه پ مس ۔ امن قاعدے کی عملی 
مثالیں دیگر ابواب میں یں ء جیسے تقادم وغیرہ ۔ 

م۔ دیکھو 'فتاویل خانیه؟“ بر حاثلیهۂ هنديه (جلد م+ء 
صفحه ۲مم) ےم 


۸ ۱ 


جالت ضرر رساں لہ بہو ء کیوں کہ ا جلے؟ میں نے : ”الضرر لا 
یکوں قدعاً ۔“' (دفمہ ے) (یمئی لٹصزن قدیم نہیں هو سکتا-) 
صفات کی دو قسمیں هیں : اصلی اور عارضی ۔ صفات اصليه 
وہ میں جو اپئے موصوف کے ساتھ شروع ہے موں جیسے 
جوان آدمی صاحب عقل ھوٹا يے ۔ ہس یہاں عقل کی صنت جوان 
. آدسی کے ساتھٰ عموباً ہوتی. ے ۔ صِفّاتِ عارضی وہ هیں, جو 
اپنے موصوف میں شروع ہے موجود لہ ھوںن جیسے جئون اوز 
نشہ ۔ پس عام طور پر عارضی صفات کا ھوا ضروری نہیں بلکھ 
جو شخص ان کے ہوے کا مدعی هو ؛ اس پان کیا ات کرنا 
لازم ے ۔ : 1 ٰ۱ 
جو قاعدہ اصول مذکورهہ ہے پیدا :ھوتا ے اور 
الاشباہ و النظائر! ۶ میں مذکورے ء؛ یه ۓ کہ اصلی صفات عمواً 
موجود هوتی ہیں اور عارضی صنات معدوم اور یہی ابلے ؛ میں بھ 
کہ اصایتِ :کے۔ لحاظ , ے عارضی ضبّات معدوم ہوتیق ھین۔ 
مثلٌ جب تبارت مضاربت کے. دو شریکوں کا تفم ہهوۓ اور 
لہ مزۓ میں اختلاف ہو جائۓ تو کام کررۓ والے شریک ک 
اعتبار کیا جااۓ کا اور للع هوۓ کا بار ثہوت رو والے شریک 
پر ھوکان 
آخر میں یه بتاا بھی ,ضروری معلوم ھوتااے کہ 'لے؛“ 
ی روا قاعدہ) ”'البینة علیى العدعی// میں ا نثشاء بھی 
صے ۔ چتٹاں چه اس میں آیا ے : !!الابین مصندق بینم“ 
(دیعه ٢ )٠۳‏ اس کا مطلب یه ے کە جب امالت رکھۓ 
والا یه دعویل کرے کہ اس نۓ امانت امالت رکھواۓ والے 


ر۔ دیکھو 'الاشباہ و النظائر' لاہن یم (ہنحہ ۵ہ): 


۳۹ 


کو واہس کر دی سے اور رکھواۓ والا اسمانت وصول ہاۓ سے 
الکار کرے تو امالت رکھنے والے کے حلفيه قول کا اعتبار کیا 
جاۓۓ گاء یعنی جب وہ اپنے بری الذمہ موۓ کا حلف اٹھائۓےۓ تو 
اس کا اعتبار کیا جاۓ کا ۔ باوجودیکهہ یه قاعدۂ مہذکورہ کے 
خلاف ے کیوں کە وہ خلاف ظاھر دعویل کرتا ے اور قیاس 
چاھٹا ۓ کہ امائت واپس کر دیئے کے دعوے کا بار ثبوت 
اس کے ذہے هو ۔ 

اس استثناء کو سواے مالکیه کے ممام جمہور فقہا ۓ 
تسلیم کیا ے اور مالکیہ صرف اسی صورت میں استثناء مذکور 
کو تسلیم کرتے میں جب أمانت رکھواۓے والے نے امالت بغیر 
گواہوں کے رکھوائی ہو ؛ مگر جب امام تکواہوں کی موجودی 
میں رکھوائی گئی هو ؛ پھر امائت رکھۓے والے نے امانت لوٹا 
دینے کا دعویل کیا ہو تو اس کے ذے بار ثبوت هوکا ۔' یه 
راۓ ؛ جیسا کہ آپ دیکھتے ہیں ؛ عصر جدید کی آن آراء ہے 
زیادہ قریب ہے جو اس مسئلے میں ہائی جاتی ھیں ۔ 

ای طرم' لبتانٰ کے قالون وف عللاولاد ِریَہ 
ہو مارچ م۹ مع کے اس استثناء کو تسلیم نہیں کیا بلکہ اس 
بات کو بوضاحت ہیان کر دیا سے کہ چوں کہ متوی مال 
وقف کا اسین ے اس لیے وقف کے معاملات میں یا حق داروں 
کے برخلاف اس کا قول بغیر سند کے مقبول نہ هوکا 
(دفعه رم)۔ 


ترچیح ثبوت 
چوں کہ اصلیت کے لحاظ ہے مدعا عليه بری الذمه 


١۔‏ 'ہدایة الیجتھد؛“ لابن رغد (جلد ہ ؛ صفحه ے نہ)۔ 


۸۰ 


ھوتا ے اور عام حالت کے غلاف دعوعل کرۓ کی صورت می 
بار ثبوت مدعی کےٴ ذمے بھوتا ے ؛ لہذا یه جائنا نہایت ضروریٰ 
ے کہ مدع یکون هوتا ے اور مدعا عليه کون ء اور بار ثبوت 
کس کے ذے نے اور تعارض کے وقت کس کے تثبو تکو ترجیح 
دی جائۓم گی ؟ اسی محث کا ام ”ترجیح البینات؟“ ے ہ۔۶عجلۃة 
الاحکام العدلیه؛ میں اس موضوع پر بہت سی مثالیں بیان کى 
گئی ہیں ء ہم وضاخت ‏ خر س ائ ٹس ےت 
شال ان کرو ےپ 

مثال : اگر ایک شخص نے دعوعا گیا کہ جو چیز 
دوسرے کے قبضے میں ہے ء وہ میری ملکیت ے اور دوسرے 
شخص نے اس کے دعوے کی حالفت کی تو اس بات کا 
بار ثبوت کس کے ذنے هوکا کہ وہ مالک ے ؟ ' نجلے؛ میں 
مذکور ے : ''ہیشة الخارج اولی ف دعویالملک المطلق ۔ٴ“ 
(دفعہ ےوے () ۔ اس دفعه.کا مطلب یہ ے کہ جس کے قبضے 
میں چیز نہیں اس پر یہ ابت کرنا لازم ہے کہ وہ مالک سے ؛ 
کیوں که عام طور ہر یہی هوتا ے کہ جو چیز جس کے قبضے 
میں هو وھی اس کا مالک ے اور بار ثبوت اس کے ذے هوکا 
جو عام حالت کے خلاف دعویل کرے ۔ یه اصول مذھب حنفی 
اور امام احمد بن حنبل کی ایک روایت کی رو ےۓ ے ء؛ لیکن ان 
کی دوسری روایت میں اور امام مالک و امام شافعی؟ کے 
نزدیک قبضد ھرحالت میں سب سے ڑا ھت پھام! 


وت پیہیر کاب رحمة الاملائی اعتلاف ال۷امۂ '؛ مصلفهہ 
شیخ چد عبدالرحان دسشتی (ہر حاشیه میزان الکبری ۔ جلدٴ مع ءٴ 
صفحهہ ۰٠۰۵‏ ْ( 
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ان قواعد کلیە سے جو  '‏ جلے؟ میں ابن نجم' سے لیے 
گۓے هیں ء ایک وہ قاعدہ ے جو ترجیح ثبوت ہے متعلق ے ء 
اور وہ یہ ے کہ کسی مسشئلے کی لسبت قریب تر زمااۓ ک 
طرفىی جاۓ کی ۔یعنی اگر بب اور کسی سٹلى کے 
معرض وجود میں آۓ کے بارے میں اختلاف هو تو اس 
مسئلے کی لسبت زمانهۂ حال سے قریب تر زساۓے کی طرف 
کی جائۓ کی تاوقتیکہ اس چیز کا تعلق زمانہ بعید ہے ثابت 
نە کر دیا جائۓے (دفعه و) ۔ اس اصول کی بنا پر جب ثبوت 
بحالت صحت اور ثبوت بحالت مرض الموت میں مقابلہ هو جاۓ 
تو ثبوت بحالت صحت طلب .کیا جالۓکا ۔ مثلڈ جب کوئی 
شخص انا سال ایک وارث کے نام هہبه کر کے سگیاء 
اس وقت دیگر ورا ۓ تو یه دعویل کیا کہ متوفق نے اپنے 
صرض الموت میں ہبہ کیا تھا اور موھوب لہ ےۓ یه دعویل 
کیا کہ متوق ےۓ سحالت صحت ھبه کیا تھا ء اس صورت میں 
موھوب لہ ہے ثبوت طلب کیا جاۓ کا (دفعه و ہے ) یعنی 
باز ثبوت موھوب لە پر هوگا ۔ اور اگر وہ ثابت ئە کر سکے تو 
یہ سمجھا جاۓ گا کہ ہبہ رض الموت میں ھوا تھا ء یعنی 
قریب تر زسائے میں ء اور اسی کے مطابق فتویل دیا جائۓ کا 
کہ ہبہ اسیٰ وقت صحیح ھوکا جب دیگر ورا اس کی تصدیق 
کر دیں (دفعه ۹ے )۲۔ 


وہ دیکھو 'الاشباء و النظائر / صفحه جم ۔ ہم اور یه 
قاعدہ سیوطی کی 'اشباہ؟ میں بھی موجود ے (صفحه ہ+م) جس 
کی عبارت یه ے : ”الاصل ف کل حادث تقدیرہ ہا قربزمن ۔““ 

ہ۔ مذھب حبفی میں اس قاعدے کے سلسلے میں چند 
(بقیه حاشيه ا گلے صفے پر) 


۲ 

قدرق طور پر مذکورہ بالا حکم ان مسائل کا ھ جن میں 
پہلے ثبوت طلب کرنے کا بب معین هو اور جب وہ معین 
نە هو اور دونوں فریق کے ثبوت متعارض هوں تو احوال اور 
مذاھعب کے لحاظ ہے یا تو دونوں پر عمل کیا جاۓ گا یا 
دونوں کو ترک کر دیا جائۓ گا اور یا قرعه اندازی' نے فیصله 
کیا ااضا ک2ا ران ١ئ۲‏ متع' کوارہ تنمین ریا کر اور 
ان تفصیلات پر روشنی ڈالنے کی گنجائش نہیں جو ۶ لے؛ اور 
. باق مذاھب میں بیان کی گئی هیں ء ورنه ھم اپےحقیقی موضوع 

بیع 2 عام ام لول۶ نے لٹ الف گا 
اگر ہم فقه اسلامی کی کتابوں کاٴ مطالعہ کریں تو 
معلوم ھوگا که ثبوت طلب کرے کی ترجیح کا نظریه 
قاعدۂ عامه : ”۶البینة علی المدعی؟' سے ماخوذ ے اور فقہا ۓ 
اس قاعدے پر اتنے بڑے بڑے مباحث تحریر کیے هیں اور 
اق امٹائیں بیاٹ کی من کھا ان نے فواعڈ و غوابط کا اک 


(یقیه حاشیه صفحه گزشتهہ) 

کیا ے کہ اگر قاضی معزول ہوۓے کے بعد کسی شخص 
سے کہے کہ میں نے تم سے ایک ھزار روے لے کر زید کو 
2 تھے جو آمھارے ذہے واجب الادا تھے اور وہ شخص 
قاضی سے کہے کہ آپ ۓ رو وصول کرۓ میں ے انصاق 
کی تھی تو اس صورت میں قاضی کا قول معتبر ھوکا حالانکھ 
یه بات نبٔی پیدا ہوئی سے اور اس کی نسبت زمانه قریب کی طرف 
ہوی چاہیے تھی جو معزولی کا وقت ےہ ۔ یہی بعض فقہا نے 
کہا ہے اور سرخسی نے اختیا ر کیا ھے (' اشباہ “ کے موضع 
مذکور ہے) ۔ : 

ر۔ کتاب قواعد' لابن رجب ء مطبع 'الصدق الخیریة ء٠‏ 
مر ؛ ۹۳۳ رع (صفحد ۳س ۔ م|1م)۔ 


انراب 


جموعه تیار ہو گیا عے جنھیں متاخرین نے اپنے اسلاف نے 
نقل کیا ے اور انھیں کو ۶ عجلة الاحکام العدلیه“ ے اغتیار 
کیا ھے ۔ یه مذکورہ بالا علمی تمحقیقات ھی۔کا نتیجه ے کہ 
ایسے قواعد و ضوابط مدون هو گۓ جن کی رو سے مقدمات کی 
تحقیقات کرتے وقت قاضی. پر کچھ پابندیاں عائد وق هیں ۔ 
اگ قاضی سوانۓے حدیث ۶۶ البينة علی: المدعیٰ؟۶ کے ترجیح بینات 
کے ان ضابطوں کا پابند نه ھوتا جو اٴه مجتبدین کی راۓ 'پر 
می ہیں ء اور اگر حدیث مذکور کو عملی زندکی میں بروۓ کار 
لاۓ کا معامله قاضی کی عقل و فراست پر چھوڑ دیا جاتا .تو 
روح حدیث ے قریِبي تر ھوتاٴ .اور قاضی کوعدل و:انضاف 
کرنے میں زیادہ سہولت هو جا ۔ : 

اثبات دعوعل کے طریقے یا دلائل شرعيه تین هیں : اقرارء 
گواعی اور قسٰم ۔ آئندہ هم ختصرآً آتھیں طریقون اور ان ے 
پیدا شدہ مسائل جیسے تناقض .اور قرائن سے تبحب کریں گے اور * 
تام اصوق بنا کز حلے کی چند مثالوں+ ک' ذریعے ان 
کی تشریج کرۓے پر ا كتقا کریں کے اور فرفعی یسائل سے بحث 
نہیں کریں گے! ۔ 


ر۔ دیکھو ' مجلے؟ کے دو باب بر و ۱۵ے 


ابند دوم 
اقرار 


اقرار کا اثر . 

دلائل شرعیەٴامی اثبات دعوعا کے لے سب ۔ ہے زیادمٴْ 
قوی دلیل مدعا عليه کا اقرار عے ء یعنی یه کہ مدعا عليه اس 
بات کو تسل م کر لےٴ جس کا دعویل کیا گیاٴ ے ء یا بالفاظ دیگر 
'اپنے خلا گواھی؛ دے۔ 

مقر اپنے اقرار سے پابند هو جاتا ے اسی لیے ا۰جامع'؛ اور 
جلے؟ (دفعہ وے) میں مذکور ےے کہ : ''المرہ مؤاخد باقرارہ؟“, 
(یعنی آدمی اپنے اقرار کا پابند ے) ۔ اس,‌قاعدے کی دلیل شرعی . 
یه آیه کرعە ے “٦‏ کوذوا قواىین بالقسط شھداء لہ والو 
علٰی انغسکم٢۶'‏ (یعنی تقائم رهو انصاف .پر ء گواھی دو الله 
کے لیے اکرچہ تمھارے اپنے خلاف ھو) اور یه حدیث شریف : 
”اقل الحق ولو علیىی نضسک““۶“ (يعنی حق کہوء 

و دیکھو ”متافم؟ صفحه رس ۔, 

ہے سورة نساء (م) ۵٭٠۔‏ 

٣‏ پوری حدیث ید ھ : ”'”صل من قطعک و احسن الیٴ 
من اساء الیک وقل الحق ولو لی نفسک ۔' اس 
حدیث .کو سیوطی تے ابن نجار نے '”جامع الصغیر؟ میں روایت 
کیا ھے ء جی سا ا ا 


۳۸۰۴۰۰ 


ش۸۵ 
اگرچہ مھارے غلاف ھو۔) 

صحت اقرار کے لے يہ شرط مے کہ اقرار کے والا 
عاقل بالغ هو اور اس پر کسی قسم کا جبر نہ کیا جائے ۔ چنانچھ 
ایسے مقر کا اقرار معتبر نہ ھوکا جس ے جبراً اقرار کرایا گیا 
هو ء نہ نابالغ ء پاگل یسا اور ان جیسے سرفوعالقلم لوگوں کا 
اقرار معتبر هوکا ۔ 

جب مدعا عليه اقرا رکر لے تو وہ حقوق العباد میں اپنے 
اقرار سے نہیں پھر سکتا ء یعنی ان معاملات میں جن ے کسی, 
بندے کا حق وابستہ ہو ؛ بخلاف حقوقالتہ کے ء یعنی وہ جرائم 
جن کی سزائیں اللہ کی طرف ے مقرر ھیں اور ان سے کوئی انسافنی۔ 
حق وابستہ نہیں جیسے زانی اور شراب خور کی سزائیں ۔ 

پس حقوق اللہ میں جمہور فقہا کے نزدیک مقر کا اپنے 
اقرار سے پھر جانا جائز ے اور اس کی دلیل یہ حدیث ے + 
”'ادرؤ الحمہدود بالشہات۱“ (یعنی شبہات کے وقت سزاؤں ہے 
در گز رکرو ۔) لیکن بعض فقہا جن میں مذھعب ظاھری کے 
مقلدین بھی ہیں ء اس مسلک کے خلاف حقوق اللہ میں بھی 
اقرار سے پھر جانا جائز نہیں سمجھتے ء اور انھوں ۓ حدیث 
مذ کور کو یه کہتے هوۓے ضعیف قرار دیا ے کہ یہ صرف 
حضرت ابن مسعودى اور حضرت عمرتۃ کا قول ے٣۔‏ 

پھر قواعد 'المجامع ؛ میں یه قاعدہ موجود ے : ؟'الاقرار 
علی الغیر لیس بجائز -““ (یعٔی غیر کے غخلاف اقرار معتبر نہیں -) 


إو۔ اس حدیث کو سیوطی نے ٭” کامل؛ مصنفه ابن عدی 
سے نقل کیا ہے ۔ ان کی کٹاب ؟”الائباہ والتظائر'“ صفحه مہ 
مر 3 


ہہ ؟المحلی؟ لابن حزم ؛ جلد ہر ء صفحه ہن ں۔منں ۔ 
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اس کا مطلب یہ ۓے کہ اقرار کا اثر صرف مقر تک محدوذ ے ۔ 
بخلاف گواھی کے کہ .وہ غیں پر اثر انداز موق ھے ۔ چناں چہ 
الاشباء!؛ اور إجلے؟ کے قواعد میں موجود هے : ۶'البینة حجة 
متعدیة والاقرار حجة قاصرة ۔؟“ (دفعه رے)ء (یعنی گواھی 
ایسی حجت ہے جو غبر ہر اثر انداز هوق ے اور اقرار ایمی 
حجت ہے جس کا اثر مقر تک حدود ے) جیسے اگر قرض کا 
دعویل ایک ہے زیادہ اشخاص پر کیا گیا > ان میں ہے بعض 
ے تو قرضے کا اقرار کر لیا اور بعض نے :اقراز نه کیا اس 
صورت میں اقرار صرف مقر ھی پر اثر انداز ھوگا ء کیو ںکە اقرار 
حجتٴقاصرہ ے ۔ لیکن اگر مدعی اپنا دعوئل کواھوں کے ذریغے 
ثابت کر دے تو اس کا اثر سب پر ہوکا ۔ 


کیا اقرار قابل تبزیەه ے ؟ 


اقرار کبھی تو ے کم و کاست دعوے کے مطابق ھوتا 
سے اور کبھی وہ موصوف یا سکب هھوتا ے ۔ اقزار موصوف کی 
صورت یہ رعے که مدعا عليه دعوے کا اقرار کرنۓ کے بعد 
ایسے الفاظ بھی اضافه کر دے جن سے نتیجه تبدیل ہو جاۓۓ۔ 
مثل وہ کہہ دے که قرضہ تو ے مگر فالفور واجبالادا نہیں 
بلکە میعادی سے ۔ اور اقرار سکب ی صورت یه ے که مقر 
اپنے اقرار میں اصلىی دعوے کے ساتھ کوئی ایسی بات اضافه 
کردے جو اس ہے وابستہ ھو۔ مثلو قرضه تسلیم کرتے هھوۓ وہ 
یە بھی کہ دے که ”'اس نے قرضه ادا کر دیا ے یا مدعی 
کے فرشا ماق کر وں ری 


و۔ 'الاشباہ؟ لابن میم (صفحہ۰۱)۔ 


تروس 


اس قسم کی صورتوں میں یه سوال پیدا ھوتا سے کہ آیا 
مدعا علیة مقر کے پورے قول کا اعتبار کیا جاۓ گا یا اس کے 
اقرار کا یوں تجزیە کیا جاۓ کا کە قرضےکا اقرار تو تسل مکر لیا 
جائۓ اور مزید الفاظ کا ثبوت طلب کیا جائۓے ؟ 

مسئله مذکور کے جواب میں دو نظرے هیں : ایک مذعب 
حنفی اور مالی! کا نظریہ جس کی رو ہے اقرار کا تجزیە کیا 
جا کا ۔ پس قرضے کی حد تک تو اس کا اقرار معتبر ھوکا اور 
باق کا ثہوت طل بکیا جاۓکا ۔ مثا جب مدعا علیہ ۓے قرضے 
جاازاز کر تا پور اس کے ممعادی هوے یا ادا کر دیے کا 
دذعویل کیا ؟ اس صورت میں قرضه تو اقرار کی وجہھ ہے اس کے 
ذے لازم ھوکا اور قرضے کے میعادی هھوئے یا ادا کر دینے کا 
دعویلٰ اۓے ثابت کرنا پڑے کا ۔ 

دوسرے نظرے کی رو سے اقرار کا تجزیە جائز نہیں ۔ اس 
کا مطلب یه بهے کہ چونکہ اقرار ایک کلام مے ء لہذا اس کے 
فو ئن کال ا یلاڈ کا9 ملعا ماد میعادی قرم 
کا اقراز کرے تو اسے میعاد نے پہلے قرضه ادا کرۓ پر حبور 
نہیں کیا جا سکتا کیو ںکە بقول ابن القم ااجوزیہ٣‏ کے ۶۶اس نۓ 
میعادی قرضے کا اقرار کیا عے اس لیے فی الفور ادائیگی پر مجبور 
نہ کیا جاۓ کا جو اس کے اقرار میں داخل نہیں ۔4““ 

اسی قسم کی روایت حاد بن سلمہ ہے ہے کہ ایک شخص 
نے دوسرے پر ایک ھزار درھم کا دعویل کیا مگر اس کے پاس 
ثبوت نه تھا ۔ دونوں عم ون رن ما سی بصرہ کی 


1 ”الاختیار؛ شرح 'المختار؛ مل لان شی 
رو افو کاو ملعا جو اور تضرح عم سدی 
خلیل؟ لعبداللہ الخرشی (جلد م ء صفحہے .٣و‏ ۹.پ)۔ 


۸ں 


عدالت' میں اپنا مَقْدنَہ لے گئے ۔ مدعا علیہ نے اقرار کرۓ 
ھووۓ کہا که وہ قرضهہ ادا کر چکا ے ۔ اس وقت مدعی ے 
اقرار تو بطور حجت پیش کر دیا اور باق کلام کو چھوڑ دیا -. 
اس پر قاضی عبدالملک نے کہا کم یا تو مدعا عليه کے پورے 
کلام کو مانو یا پورے کلام کو نہ مانو ۔ مذھہب حنبلی کا 
قول ختار اور مذھب ظاھری! اسی نظرے کے معلابق ہے کہ 
۔اقرار قابل تجزیہ نہیں ء اور اکثر قوالین جدیدہ بھی اسی کے 
مطابق ہیں ۔جیسے لبنان کی عدالت ھاے دیوانی کے اساسی قالون 
(دتعه ہہ -ےم) اور لبنان کی عدالت هاے شرعيه کی تنظم 
کا قانون (دفعہ مم) ۔ 

آپ دیکھتے هی ںکه یہی نظریہ سب ہے ہہتر ہے اور اسی 
میں عدل و انصاف کا زیادہ لحاظ رکھا گیا ہے ۔ اس کی توضیحی 
مثال یه ے که ایک قرض خواہ نے اپنا قرضہ وصول کرۓ کے 
بعد دو بارہ قرضے کا دعوعل دائ رکر دیا هو ء در آں حالیکە نە تو 
قرض خواہ کے پاس اس بات کا ثبوت ہے کہ اس نے قرضه دیا 
تھا اور نە قرض دار کے پاس اس بات کا ثبوت ھے کہ اس تے 
قرضه ادا کردیا ے ۔ پس اس صورت میں اگر قرض دار تۓے 
اقرار قرض کے ساتھ یه کہا کە وہ قرضد ادا کر چکا ے تو اس 
کے پورے کلام کے مطابق فیصله کیا جاۓ کا ء کیوں‌که اگر 
قرض دار کے اقرار کا تجزیہ کر دیا جالۓے تو قرضے کی ادائیی 
ثابت نە کر سکےۓ کے باعث اہے دوبارہ قرضه ادا کرنا پڑے کا 

رہ ”المغنی؟ لابن قدامه (جلد ج ء صفحه نہء) اور 
المحلی؟ لابن حزم (جلدہر؛ صفحد ,نم و :۵ء وم۵)) اور 
”اعلام الموقعین؟ (جلد م ء صفحه ے ١م‏ و مم)۔ 


۹ 
اور اگر وہ جھوٹ بولتے هھوۓ سرے ہے قرضے ھی ے انکار 
_ کر دے گا تو عدم ثبوت کی بنا پر دعویل خارج کر دیا 
٭ جاۓ گا ۔ ایسی صورتوں میں اگر اقرار کا تجزیه جائز قرار دیا 
جاۓ تو اس سے جھوئے لوگوں کی حوصلہ افزائی ہوک اور سچے 
لوگ سزا پائیں گے ۔ 
اشن مسثلۓ مس مذھب 'ثاتعی کے مختلف اقوال میں ۔ 
امام غزا ل٣‏ ۓ یه تفصیل ی ے که اگر مدعا عليه میعادی 
قرضے کا اقرا رز کرے تو اقرار قابل تجزیہ نە ھوکا اور اگر قرضے 
کے اقرار کے ساتھ اس کے ادا کے کا بھی دعوعل کرے تو 
اقرار کا تجزیه ضروری ہے ! ۔ 


۔ دیکھی ےکتاب ' الوجیز؟“ یئ رح 'فتح العزیز؛ للرافمی 
جو 'شرح سہذب؛ کے ساتھ شائع ھوئی (جلد إ ر ء صفحه مہ )۔ 


بند سوم 


زبای گواھی 


زبانی گواھی قبول کرۓ کے شرائط ١‏ 
لفظ بینة" لغت کے لحاظ سے بین کی مؤنث ہے یی 
واضح ؛ صرخ اور غبر مبہم ' اور -اصطلاح میں حجة قويه کو 
کہتے هیں' کیوں‌کہ وہ ح قکو واضح اور غالب کر دیتی ہے ۔ 
آج کل بە لحاظ سعی اصطلاحی کواہھی کی دو قسمیں ہیں ٭ 
ایک تحریری گواھی اور دوسری زبانی کواھی مگر فقه اسلامی کى 
کتابوں میں بینة“ کا ا مسر 
استعمال ھوتا ہے یعنی زبانی کواھی ۔ 
قوانین کی رو سے زبانی گواعی بغیر کئی بار دینے اور بغبر 
ختلف شرائط کے قبول یں ہو سکتی ء اس خوف ہے کە کہیں گواہ 
بھول نه جائیں یا چھپا لە لیں یا جذبه طرف داری یا کسی کے 
ہهکاۓ سے متاثر هو کر یا رشوت کے لالچ میں آ کر جھوٹی 
گواھی لە دے ڈیل٢'۔‏ اسی وج کے ڑا کو ھی نول کرے 
کہ لیے بڑے سخت قوائین مقرر ہیں ۔ چناں چہ بعض قوانین 
١۔‏ بھی تعریف ؛” جلے؛ 3220 / 09 سک وت 
۔ لوزائل ۓ کہا ے ؛ نام(اص ۷۵ یہنا ×لاعلصد: ندب“ 
٢(.'‏ .ا( ر۷ ٢لا‏ نہ6 15:6۰) 0۷۶ <7 


"۴۰ 


و جا 


شہادت کی رو سے چند خاص مقدمات کے سوا کسی میں بھی 
زبانی گواهی قبؤل نہیں کی جای ۔ اور کچھ قوانین اییے هیں جن 
کی رو ہے زبانی گواھی ہر حال میں مقبول عے ء البتہ مقدبے کی 
نوعیت کے لحاظ سے گواہوں کی تعداد مقر رکر دی گئی ہے ۔ 
اکثر قوانین جدیدہ پہلی قسم کے یں کیوں کهھ آن کی 
رو سے باوجودیکه زبانی گواھی فوج داریٰ :مقدنات میں 
بلا قید و شرط مقبول ے مگر دیوانی مقدمات میں سواے چند 
مخغصوص حالات کے زبانی گواہی مقبول نہیں ۔ چناںِ چه لبنان ک 
عدالت ھاے دیوانی کے قاتون اساسی کی رو سے تحریری دستاویز 
کے مضمون کے خلاف ثابت کرتۓے کے لیے زبانی گواھی قبول 
نہ کی جاۓ کی اور نھ ان مالی مقدمات میں قبول کی جائۓ گی 
جو مچپن (۵ج) لبنانی لیزرہ' ہے زیادہ کے ھوں سواے چند حالات۔ 
مخغصوص کے٣‏ ۔ 
شرع اسلامی میں جمہور فقہا ىی راۓ مختار کی رو سے زبانی 

کرام تمام الات اہی قول ىی عاہے کے التھ باختلاف مذاعب 
اور نوغیتِ مقدمہ کے لحاظ اظ سے گواھوں ک تعذاد مقررکر دی 
کی کن 

.و- دیکھو قانون لبنانی کی دنعه مم ,و ؛مء ۔اور ”قانون 
اصول .الەحاکیات الحقوقیة العثانی؛ کی دفعه ہر میں یه رقم 
دس عثانی پونڈ ہے ۔ نیز دیکھو قانون دیوانی فرانسیسی کی دفعه 
7ں ار کل ا 

: دیکھو دقعه ہم ۔ اس دفعه کی رو ہے تبارق معابلات 
میں اور تحریری گواھی کے فناقابل اعتبار هوۓے کی صورت میںء 
اور تحریری اہی نہ ھونے کک" صورت میں زبانی گواعی 
قبول ھوگ ۔ ا 


لہ 


اس کے باوجود فقہا نے صراحت کی ے کہ گواہی میئۓ 
تعداد مقر رر کرنا اس تعبدی .جو خلاف قیاس ثابت ےہ 
کیوں کہ صداقت کا معیار گواە کا متدین هونا ےہ نە کے 
تعداد! ۔ یہاں ھم اہم مسائل کے متعلق گواھی کر درجوں ک 
تھوڑی سی وضاحت کرے ہیں ۔ 

گواھی کے ذرے 

اول۔-چار شخصوں گی گواهی : 

. اسلام .کے ممام مذاھب اس پر متفق ھیں کہ زنا کا جرم 
اثابت کرتے کے لیے چٰار شخصوں کی گواھی ضروری ے 
بە دلیل قرآن : ''والڈین ی۔رسون :المعصنات مم لم یاتوا 
باربعة شھداء فاجلدوھم نمائین جلدة۔ ““ (یعنی جو لوگ 
جا عصمت بیبیوں پر تہمت لگائیں ء پھر چار گواہ پیش نە کر سکیں 
تو ان کے اسّی کوڑے بارے جائیں) ۔ ”لولا جاء واعلیه 
۔باربعة شھداء فاذ لم یاتوا بالشھداء فاولشک عند الله 
عم الکاذبون۔““ (یعنی اگر وہ لوگ چار گواہ پیش نہ کر سکیں 
تو وه خدا کے نزدیک چھوٹے هیں ۔) ”'و اللاق یاتین الغاحشة ء 
من نسالکم فاستشھدوا علیھن اربعة منکم٣۔)'‏ (یعنی 
تمھاری بیبیوں میں سے جو ے حیائی کی مرتکب ھوں ء ان کے 
خلاف چار مسلان گواہ پیش کرو ۔) 

مسٹلۂ زنا میں اتنی سختی احتیاط اور پژدہ پوشی کی غرض 
سے رکھی. کئی ہے ۔ اس معاملے میں عورتوں کی کواھی معتبر 


١۔‏ 'شر ح الکئز* تصنیف زبلمی (جلد بر صفحہه ٢۲۱)۔‏ 
پپ شورة ور (ں) وس اور مور ما 


؟-2ژڈ٣‎ 


نہیں ؛ سواے عطا اور حاد کی روایت کے کہ ان دونوں نے 
ٹین مد اور دو عورتوں کی گواھی کو جائز قرار دھا ے ء اور 
حواے مذھب ظاھری کے کہ اس میں ہر مرد کی بجاۓ دو 
عوزتوں کی کواھی قابل قبول ھوک ؛ اس لیے صرف آٹھ عورتوں 
کی کواہی بھی قبولکر ی جاۓ ی! ۔ یه ممام اختلافات زنا کے 
مسئلے میں ہیں ء اور حسن بصری7 نے قتل کے مسئلے کو بھی 
اسی پر قیاس کرے ھوۓ کہا ہے کہ قتل بھی چار کواھوں 
کے بغبر ثابت نه ھوگا٢‏ ۔ 

دوم-تین کی کواهی : 

اسام احمد بن حنبل ۓے کہا ےکه اگر ایسا شخص مفلس 
ہوۓ کا دعویل کرے جس کا تمول مشہور ہو تو اے ثابت 
کرنے کے لیے بھی تین گواہوں کی ضرورت ھوگ اور اس بارے 
میں قبیصة بن مخارق کی حدیث٣‏ نے سید لی ے ۔ 

سوم-دو مردوں کی گواھی جس میں کوئی عورت 
نہ ھو: ا 
باتق معاملات میں ہمام مذاہب اسلامیه کی رو ے اثبات 
کے لیے دو گواہیاں کاق ہیں بشرطیکہ کواھوں میں اوصاف 
شرعیہ موجود ھوں جس کی دلیل قرآن و حدیث ہے ۔ 

قرآن کریم میں جو دو آیات وصیت اور طلاق کے بارے 


نرہ ا”مشی؟ (جلد .۱ء صفحہ وے ) اور 'علی؟ (جلد و 
عنم ۹ظ) 

بب اہی (جلد ,رر ء صفحہ ہہ اوراس کے بعد) ۔ 

۔ 'الطری الحکمیة فی السیاسة الشرعیة؟ لابن الم الجوزیه 
روط اسراو ور و 


رلک 


میں موجود ھیں وه یه میں : ”'شھادة بینکم اذا حضر 
احدکم الموت انان ذوا عدل, مشکم او آخران من غی رکم ۔“ 
(یعنی اے ایمان والو ! جب نم میں سے کسی کو 
موت آۓ تو وصیت کے وقتِ دو دیانت دار گواء ضروری ھیں 
وا تمھازے غاندان کے ھوں یا غیر -) ”'فاذا بلغن اجلھن 
فاسکوھن بمعروف او فارقوھن بمعروف و اشھدوا 
ذوی عدل منکم واقیموا الشھادة '“ (یعنی جب مطلقه 
عورتیں عدتگزرۓ کے قریب پہنچ جائیں تو تمھیں اختیار ے کهہ 
یا تو انھیں قاعدے کے موافق اپنے نکاح میں رھنے دو یا باقاعدم 
انھیں چھوڑ دو اور اپنوں میں سے دو معتبر گواہ بنا لو) ۔ بھی 
مضمون حدیث شریف میں آیا ے ۔ ”'شاھداک او یعینه۲)' (یعنی 
(اے مدعی) تیرے دو گواہ اور مدعا عليه کی قسم ہے ۔) ۔ 

سواے زنا کے یائی تمام جرائم میں دو دیانت دار مردوں 
کی گواھی ضروری ے ء اور امام مالک اور امام احمد بن حنبل7” 
کہ نزدیک بھی دو مردوں کی گواھی ضروری ے جیسے 
نکاح و طلاق و غیرہ معاملات میں ۔ عطاء اور حاد ء نیز مذھب 
ظاھری کے نزدپک معاملاث مذکورہ میں نے کسی میں بھی 
عورتوں کی کواهی قبول نە کی جاۓ کی جیسا کہ ہم تے ابھی 
بیان کیا٣‏ ۔ 

و۔ سورة مائدہ (ھ) ,٦‏ ر ء سورة طلاق (۵ہ) ء ۔ 

پ۔ اس حدیث شریف کو ببخاری نۓ اپٔی صحیح میں روایت 
کیا ے ۔ دیکھو 'شرح عینی“ (جلد ۳ء صفحه ہم+وہٴم۔) 

م۔ دیکھے 'ہدایةالمجتہد' لابن رشد (جلد پء صفحه ۵ہء) 
اور حلی؟ لابن حزم اور ”مغنی؛ (جلد ۱) میں ہی مباحث اوز 
”شرائمالاسلام' (مطبوعه تبریزی ۱۳٣ھ‏ ؛ صفحہ م٣م)‏ ۔ 


۵٥۵| 


چہارم-دو م‌دوں ہا ایک مرد اور دو عورتوں یگوأمی : 
(کواہوں ی) یہ شرعی تعداد عے جسے قرآن کریم نۓے. 
میعادی قرضے کی دستاویز لکھے جاتے کے لیے اس آیة کرعهہ 
میں بیان کیا ے : ”'وامتشھدوا شھیدین من رمالکم 
فان لم یکونا عق فرجل. وأے اتان ٥٢٤‏ (اور اپنے مہدوں 
میں سے دو گواہ بنا لو ؟ پس اگر دو مرد نە هوں تو ایک مرد 
. اور دو عورتیں هوں ۔) 
مام مذاہب اسلامیہ اس مسئلے میں متفق ہیں کہ اس 
قسم کی گواھی مقدمات مال میں قابل: قبول ے جیسے خرید و 
فروعت قرضهہ ء غصب اور دیگز واجبات ۔ احناف کے نزدیک 
ایسی شہادت مام دیوانی :معاملات میں قابل قبول ے خواہء وہ 
ما یل ھون یا غیر مالی جیسے نکاح و طلاق ۔ مگر ایسی کواھی 
حقوقالتہ میں مقبول نہیں یعنی ان جرائم میں جن کی مزائیں 
منجانب اللہ مقرر ہیں ۔ اسی رااۓ کو 'علةالاحکامالعدلیه“ ے 
ا اختیار کیا ے (دفعہ ۸۵٦۱)۔‏ 
مذھب اھل النظامرکی رو ہے اس قسم کی کواھی 
ممام حقوق العباد میں اور سواے زنا کے تمام سزاؤن میں 
قابل قبول ے؟ - 
پنجم۔۔-ایک مد کی کواھی اوز مدعی کی قسم : 
اس قسم کی گواھی مذھب حنفی؛ امام اوزاعی اور لیث شاگرد 
امام مالک کے نزدیک قابل قبول نہیں ؛ لیکن باق المۂ یجتِہدیں 
۔ سورة بقرہ (م) جم ۔ 


اس مسئلے می اص باعتون کو کے جو عو ات 
اوہر بیان کے ۔ 


اھ : 
کے نزدیک ایسی گواھی صرف مقدمات مال میں قبول 
کی جا سکتی ے ء اور ان کی دلیل یە ہے کہ رسو لکریم صلی الله 
عليه وسلم ے روایت ہے که آپ نے ایک گواہ کی گواھی: پر 
اس طرح فیصله فرمایا کہ گواه یکو مضبوط فرماۓ کی غرض ہے 

ا مدعی سے قسم بھی لی' اسی کے مطابق حضرت ابو بکر صدیق 
رضی اللہ عنه ء حضرت :۔علىی ابن ابی طالب رضی اللہ عنه اور 
حضرت عمر بن عبدالعزیز رضی اللہ ینہ نے بھی فیصله کیا ے ۔ 

ایک مرد کی گوانھی قبول کرتے والے ائمهہ حدیث مذکور 
کا جواب یە دیتے هیں که قرآن کریم میں دو مردوں یا ایک 
مد اور دو غورتوں کی صراعت موجود بے ء اور جسں حدیث 
میں یه ذکر ھے که آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم نے ایک مد 
اور مدعی کی قسم پر فیصله فرماییا ء وہ خبر احاد ہے جو نصس 
قرآنی کو منسوخ نہیں کر سکتی ۔ 

عورتوں کی کواھی ! 
او یه ایک تسلمم شدہ حقیقت۔+ے که عورت کو عملی زندگی 
کا تحجربہ مد سے کم ہوتا بے ء اور زمانڈ قدیم سے عورت کا یہی 

-١‏ اس حدیث کو امام مالک ے 'موطا؟ میں روایت کیا 
سے (دیکھو اس کی شرح 'تنویرالحوالک' جلد ہ ء صفحھ ۰۸) 
اور امام شافعی7 نے اپنی مسند میں روای تِکیا ہے (اکتاب الام“ 
کے جاشیے پر جلد ہ ء صفحه ٦ی )١‏ اور مسلم ے 'صحیح مسلم“ 
میں روایت کیا ے (دیکھو جلد م ء صفحه ہ۰)۔ نیز اس حدیث 
کو احمد بؾ حنبل ء سنن اربمہ کے مؤلفین اور دارقطنی وغیرہ 
ے بھی روایت کیا ے 'ئیل الاوطار؟“ (جلد پر ء صفحہ ۵۵ء) اور 
شرح بخاری '”عیبی؛ (جلد ٭ ؛ صفحد ہم اور بعد کے صفحات) 
اور 'شرح مسلم نووی؟ جلد ۱۲ ؛ صفحده م ۔) 


ے۰۶.. 


حال رھہا سے : حتول کہ بعض قوانین کی رو سے تو عورت کی 
گواھی بالکل ھی مقبول نہیں جیسٌ بھودی شریعت میں! یا صرف 
تائید مزید کی غرض سے لی جاتی تے ۔ اور تائید گواھی کی مثال 
سؤٹزرلینڈ کے بعض علاقوں کے آس قانون میں ملّی ےہ جو 

الیسٔویں صدی عیسوی کے اوائل تک وہاں را تھا جس میں 
دو عورتوں ی گواھی ایک مرد کے برابر شمار ھوتی تھی ۔ اسی 
طرح فرانس کے پراۓ قانون میں عورت کی گواھی مرد کے برابر 
نە تھی٣‏ بلک خود نبولین کے قانون کی رو سے ء اس ترمیم سے'ٴ 
پہلے جو اٹھارویں صدی میں ھوئی ؛ وصیت اور بعض شخصّی 
معاملات میں صرف مردوں کی گواھی قبول ی جاق تھی اور 
عورتوں کی بالکل نہیں“ ۔ ' 


چہوں که مردوں کے ساتھ میل ججول نه رکھۓ کے 
باعث عری عورت کو عملىی زندگی کا تجربةه کم هوتا تھا ء 
شریعت اسلامی ۓ اسی کا لحاظ رکھتے ھوۓ ان 'معاملات میں 
عورت کی گواغی جائز کر دی ۓ جو ضرف عوزتیں ھی:جانتیٰ 
ہیں ء اور چوں گە اقتصادی. زندگ : میں عورتیں فطرتاً مدوں 
سے کم تجریھ رکھتی میں لہذا عورت کی گواھی سرد کی 

ا ”المقارنات۔والقابلات' للسید بچد حافظ صبری 
(دفعه رم)۔ 
٠‏ پ۔ دیکھو اس قسم کی مثالیں ڈاکٹر ثابت کی تصنیف 
”الکمگة اشخب یق "اقائرت اتطان> لن , امظاعب لدن 
ی2 صفحه وم رو ,بے (زۃ ‏ ہء ء(مندثہ ط ناد) ٢۷م‏ 1-4 
6۰]) 
7 و تھے بای روہ ور ا جو قانون ے۔ دسمبر 
ے۱۸۹ع کے ذریعے هوئی تھی ۔ 


ہ۳۹۰۸ 


آدھیٰ کواھی کے برابر شار ھوگ ۔ چناں چہ ذیل کی آیة .کریمه 
میں میعادی قرضے کی دستاویز لکھواۓ کی ترغیب دی گئی ے : 
”'فان لم یکوٹا رجلین فرجل وا اتان ممن ترضوفن . 

من الشھداء ان تضل احداعما فشذکر احداھماالاعرئأ١‏ ۔؟؟ٴ : 
نکی اگر (گواہی کے لیے) دو مرد نە ھوںِ تو أیک مد اور 
دو عورتیں ھونی چاہئیں جنھیں تم پسبند کرو ء تاکه اگر ایک 
عورت بھول جاۓ تو دوسری یاد دلا دے ۔) 


عورت کی جو حیثیت اسلام نے قائم کی ہے وہ اس جیثیت 
سے بدرجہا ہہتر ے جو زمانه جاھلیت (قبل از۔اسلام) میں تھی 
کیوں کھ اس زماۓ میں بعض لوگ لڑکیوں کو:زندہ دفن 
کر دیتے تھے اور عورت تعاضر انان کے بت ہر سک نے 
حروم تھی جسے حق وراثت وغیرہ ۔ ١‏ ٰ 
سردوں کے ساتھ عورتوں کی گواھی کے بارے میں 
مذاھب اسلامیہ کا اختلاف تو ھمین معلوم هو گیا ء اب ھم 
یہ بتائیں گے که تنہا عورتوں کي کواھی کن حالات میں 
مقبول هو ۔ ۱ 
حدیث شریف میں وارذ ے ٤‏ 7میادوالَیتثناو جائزةفیما 
ومقاب ان رسل 20م کی ا کون کی 
گواھی صرف ان چیزوں میں جائز ھے جنھیں مرد نہیں دیکھ 
سکتے د) تمام مذاہب اسلاميہ آۓے بالاتفاق اس گواھی کو 
قبول کیا ےہ ےہ ۔ چناں چھ ا میں موجود ے که معاملات مال 
١ہ‏ سورة بقرۃة (ہ) ہ۔ 

پ اس حدیث "کو امام زیلعی تے ان نو میں 

* ذکر کیا ے (جلد مء صفحه ۹.ء) ۔ 


"۲۹۹ 


میں ان چیزوں کے متعلق جنھیں سد معلوم نہیں کر سکتے ء 
تہا عورتوں کی کواھی قبول کی جاۓ گی (دفعه ۸۵٦۱)ء‏ 
مشاڑ بچه پیدا هوۓ کا حال اور نسوانی عیوب وغبرہ ء اور 
احناف کے سوا دیگر فقہاے جمہور کے نزدیک دودھ پلانا ۔ 
ان مواقع پر عورتوں کی گواھی کی تعداد میں اختلاف 
۔ حنفیه اور حنبلیوں کے نزدیک ضرف ایک عورت ک 
کواھی کاق ھے ۔ اس کی دلیل رسول کرچ: صلی اللہ عليه وسلم 
کی ایک روایت ےہ کہ آپ (صلی اللہ علید وسلم) نے بچے 
کی' پیدائیٴ' میں صرف دائی کی گواھی کو جائز قرار دیاء 
ٹیز ان ذلیل ے کە حضرت علی بن ١ی‏ طالب رضی اللہ عنه اور 
جناب قاضی شریج وغیرہ حضرات ۓ ایک عوزت کی گواھی پر 
فیصلے کے ۔ لیکن باق ائمە کے نزدیک گواھی کی تعداد میں 
اختلاف ہے ۔ چناں چھ امام مالک کے نزدیک دو عورتوں کی 
گواھی ے جس طرح دو مردوں کی ء سواۓ بعض خصوص 
حالات٢‏ کے ء اور عثان البتی تو ذیت تین ہونی چاھثئیں اور 
01ل شاف کے نوک ار کااش سفا ئئ :امام ضافتی ۓ 
اپنی مسند میں عطا ہے یه حدیث روایت کی ثے : ”'قال فق 
شَھادة الىساء علىی الشیٴ سن اس النساء اسر ئن اتل 

من اربع ٴ٠‏ (یعنی آں حضرت صلی اللہ علية وسلم نے تسوافی 

وہ اس حدیث کو بھی زیلعی7 تے 'شرح کنز؛ (جلد م ء 
صفحه و , م) میں بیان کیا ے ۔ 

اس کی تفصیل 'تبصرۃة الاحکام؟ میں دیکھے (جلد ‏ ء 
صفحہ .مم)۔ 

س٭۔ سد امام شافعی٣؛‏ کات الام؛ جے حاشے پر (جلد 
٦‏ صفحه نں)۔ 


"۰. 


معاملات ہیں عورتوں کی گواھی کے بارے میں فرمایا کہ 
چار عورتوں سے کم کواھی جائز نہیں ۔ ) 

ان حالات کے سوا جن سے مرد واقف نہیں هو سکتے ء آیہ 
دیگر حالات میں تنہا عورتوں کی گواھی جائز ے ؟ امام مالک 
کے نزدیک معاملات مال میں تنہا دو عورتوں کی گواھی اس طرح 
جائز ے کہ مدعی سے قسم بھی ی جائےۓ ۔ امام احمد بن حنبل7“ 
کا ایک مسلک یه بھی ےۓے۔ ۔ حضرت عمر بن خطاب ؛ حضرت علی 
بن ابی طالب (رضی اللہ عنہما) اور قاضی شرج ے روایت ےک ان 
بزرکوں نے طلاق اور سہر جیسے معاملات میں تنہا چار عورتوں 
کی کواھی قبول کی تھی ۔ اوراھل ظاھر کے نزدیک ء جیسا که 
ہم نے دیکھا ء ممام معاملات میں عورتوں کی گواھی قبول کک 
جاۓ گی ء؛ اس اصول ے کہ دو عورتوں کی گواھی ایک مرد 
کی گواھی کے براہر سمجھی جائے ' ۔ 


ایک سرد کی گواھی 


ہم پہلے بیان کر چکے ہیں کہ بعض ا مہ کے لزدیکہ 
معاملات مال میں ایک مرد کی گواھی مقبول ھوگی بشرطیکه 
اس کی تائید مدعی کی قسم سے بھی هو جاۓ ء لیکن جمہور 
فقہا ک راۓ بختار کی رو ے ایک سرد کی کواھی باوجود قسم_ 
مدعی کے بھی قبول لہ ھوکی جیسا کہ پہلے گزرا ۔ یہاں عدم 
قبولیت کا سبب یه ۓ کہ کہیں گواہ جھوٹا نہ هو کہ لوگوں 
کو اپئے حتوق اور مال سے حروم هونا بڑے ۔ 


ر۔ 'قوائین تبیہ“ (صفحہ .رم) اور 'المحلی' (جلد ۹ء 
صفحد ےوس اور اس کے بعد) اور ؛ہغنی؟ (جلد ٭+م ء؛ صنحہ 
)١۵‏ اور 'الطرق الحکمیة' (صفحه ے۱۷ و ۱م۱)۔ 


رس 


قوائین قدیمە جیسے قائون رومەہ! ء قائون کلیسا اور فرائس 
کے پراےۓ؟ قائون میں بھی کواھی کا یہی اصول سے کہ ایک 
مرد کی کواہی کائی لہ ھوی جب تک کہ اس کی تائید مزید 
لہ هو ۔ قوائین جدیدہ بھی اسی اصول ے متاثر یں ؛ کیو ںکه 
ان کی رو ے معاملات دیوائی میں سواے مصوص ۔التوں کے 
ایک شخص کی کواهی قبول نہیں کی جاتی جیسا کہ ہم نے اوپر 
بیانْ کیا٤‏ یا اھم مقدمات میں متعدد گواھوں کی شرط موجود ۓے 
جیسا کھ انگریزی قائون میں کسی بڑی خیالت٣‏ کا جزم ابت 
کرئۓ. کے لیے دو گواھوں کا ہونا شرط سے ء اسی طرح اور 
کئی مثالیں ہیں ۔ ۱ 

باوجود تحقیقی مذکور کے مذاہب حنفی وغبرہ ۓ مخصوص 
حالات میں ایک مرد کی گسواھ یکو قبول کیا ے ۔ جیسے بچه 


مہہ دذپ؟ستا (12 ء۶) ,5 ,۷ , 11ت3×7: .1410 .م) اور 
کود کس ((9 ,20,1 ٤18.‏ ,6۰1۷) 


سحمبءع یو سا صء؛فز مدتءٗدٗ صمصندہہ٥٤٤ع)‏ عااہٗ تا ۲نا 
212٤07 :3010701689,‏ ”رز 120(2 ٤ءء‏ ء دو 
یز دیکھو لاطمنی مثل بھی ے :01109.,1ظ 9٥٤4ء)‏ 0008 وأہہ آی,, 
+۔ اس بارے میں بلائیول کی کتاب : !القائون المدنی 
الفرائسیسی (جلد ہ ء صفحلهھ ی۱۱۰۵) اور ڈاکٹر تاب کی 
اطروحه' (صفحہ ۰ہ م) او رکتاب الموجبات؟ تصئیف بوتیه 
(1٥. 788(‏ ,یناداہ ,ہت )٣١٢(‏ اور '؛ کتاب البینات' ہویهہ کی 
۲60۷8" 8ل ٥٤٥]ٴ1‏ ,000161 .1 مطبوعهہ یرس ؛ ۱۸۸۸ع 
(صفحہ ,سم اور اس کے بعد) ۔ 
ھاریس (118:51) کی کتاب 'فائون فوجداری؛ و از 2105 
(1۷ آو مز :1ء ع۸ اہ ۷ثاء٦۲۲‏ ك٤‏ ۔ مطبوعه لندن ۰ع 
صفحہ وس ۔ 


"۳ 


پیدا ھونے کے معاملے میں جب که تنہا ایک عورت کی گواھی 
مقبول ے ء جیسا کھ اوپر گزراء تو ایک مد ک گواھی بطریق 
اولٰی مقبول هھوی' ۔ اسی طرح لڑکوں کے معاملے٢‏ میں صرف 
معلم کی کواہیٰ کا ہے ء اور نقصان ثابت کرۓ کے لیے ایک 
واقف کار مدکی گواہی کا ہے ۔ اسی طرح گواھوں کے ایمان دار 
اور ے امان هوۓ ء وکیل کو معزول کرے کی خبر دیے اور 
فروخت شدہ چیز میں عیب بتاۓ جیسے معاملات میں بھی ایک 
مرد کی گواہی کاق ے٣‏ ۔ 

یہی حال ترجان کے قول کا ے جس سے قاضی فریقین یا : 
گواھوں میں سے اس شخص کی گفتگو سمجھۓ میں ہدد لیتا ے 
جو سرکاری زبان نہیں جانتا -۔ چناں چھ ”الاشباہ و النظائ ر٣۶‏ اور 
”ضلے؛ ہین ے که ۰ تن“ قول النتزی ناطلتا؛> 
(دفعه رے) (یعنی ترجان کا قول ہر حال میں قبول کیا جائۓۓ کا ۔) 


۔- 'ٴزیلعی؛ میں مقام مذکور دیکھے ۔ 

ع۔ 'در متار؟ (جلد م صفحه مم منقول از قہستانی اور 
برجندی -) 

۳۔ ابن وهبان ۓ اپّٔی تصنیف ”منظومة الوهبائیة؛ میں اس 
قسم کی گیارہ مثالیں بیان کی ہیں (جوحبیة کے حاشیے صفحه ١ہ‏ 
پر موجود ہیں ۔ یه کتاب ۹مھ میں چھبی) ۔ ابن نم ۓ 
ایک مثال کا اور اضرافه کیا غے ('اشباە؟“ صفحه ۸ہ) ۔ حیدر علی 
نے (ا جلے؟ کی دفعہ یہہ کی تشری میں) پندرہ مثالیں بیان کى 
ہیں جو ابو مسعود ہے منقول ہیں ۔ نیز مالکیہ کی بعض مثالیں 
”تبصرة الحکام؟' میں دیکھے (جلد م صفحد وم اوزاس کے 
بعد) ۔ 

0 ”الاشباہء و النظائر؛ لابن نجم 7 (صفحهہ ھ ۵ 


انکل میں 


اور ایک دیانت دار ترجان کا ہے .۔ یه مسلک شیخین (یعنی 
ابو حنیفه7 و ابو یوسف0٥)‏ اور امام مالک کا ے لیکن. چد بن 
حسن٣7‏ اور دیگر اٴمه کے نزدیک راجح روایت یه ے کە ترجمهھ 
بھ یگواھی کی مانند ہے لہذا ایک ترجان مقبول نہ ھوگا١‏ ۔ 
مزید بر آن جن حالات میں ایک گواھی مقبول نہیں ء ان٠‏ 
میں فقہاے حنفيه یه تسلم کرتے یں کہ گواھوں کی تعداد 
بحض ایک ام تعبدی (امتثال اس) ے جس میں قیاس کو دخل 
نہیں کیوں کہ صداقث کا معیار گواھوں کی دیانتَ ے نە که 
تعداد٢‏ ء یعنی گواھی کی قدر و قیعت کا اعتبار :ے نہ که تعداد 
اسی لیے علاے مذکور کے نزدیکئۂ ترجی حگواہاں کے مسئلے 
میں کثرت تعداد کا لحاظ نہیں کیا جائۓ کا ۔ چناں چہ بہت سے 
مسائل میں مقدمات کے غام قرائن کو دیکھ کر انّ کے مطابق 
فیصله کیا جائۓ کا جیسا کە ھم عنقریب دیکھیں کے ۔ 
آخر میں یه بتا دیتا ضروری معلوم ھوتا ے کہ بعض 
مسلان فقہا ۓے ایک سچے اور دیانت دار شخص کی گواھی 
قبول کی بے ۔ ان میں ہے ایک ابن القم الجوزیه٣‏ ہیں جنھوں ۓ 
کہا ے ک٭ درستِ واۓ یہ ے کہ جو چیز حق :بات کو ئثابت 
کردے وھی گواعی ےہ ۔ اللہ اور اس کے رسول صلی اللہ عليه 
وسلم نۓ کسی طریقے سے بھی حق ظاھر ہو جاۓ کے بعد ھرگز 
کسی کی حق تلقی نہیں کی بلک اس دا بے جس کے سوا کس يکو 


١۔‏ اس کی تفصیل خانيه می دیکھیے (فتاویل عندیہ کے 
حاشے پر جلد م ء صفحه رےم) ایز جج اری ”عینی؟ (جلد 
مم ء صفحه ہہںم) اور ”نیل الاوطار؟ (جِلد پر ء صفحه مم٭+م) 
اور 'تبصرۃ الحکام“ (جلد و ء صفحه ےم۔م) ۔ 

ہ۔ 'زیلعی؛ (جلد م ء صفحه ١م)۔‏ 


ہر روصت 


جال حکم نہیں اور اس کے رسول صلى اللہ عليه وسلم ےۓے فیصله 
فرما دیا ے کہ جب کسی نە کسی طریقے ہے حق ظاہر هو جاۓ 
, تو اس کی تنفیذ اوز تائید ضروری ہے اور حق تلئی کرنا قطعی . 
حراہیہ١'۔‏ 
انی بنا پر انال نے کہا کە اگ رر غاکم کر عدا 
کی مقرر کردہ سزاؤں کے علاوہ اور مقدمات کے موقع پر گواھی: 
کی سچائی معلوم هو جاۓ تو وہ ایک مرد کی گواھی پر فیصله 
کر سکتا ے کیوں کہ خدا نے حکام پر یه لازم قرار نہیں دیا 
که وہ بغیر دو گواھوں کے بالکل فیصله ھی نە کریں البته حق دار 
کا حق.عفوظ رھنا ضروری ہے ء خواہ دو گواھوں کے ذریعے هو 
یا ایک مرد اور دو عورتوں کے ذریعے ۔ مگر اس حد بندی نے 
یہ ظاھر نہیں ھوتا کہ حاکم ایک گواھی پر فیصله ھی نہیں 
کر سکتا کیو ں‌ کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے تو ایکگواہ 
اور ایک قسم بلکه صرف ایک گواہ پر بھی فیصله فرمایا ے ٣ء‏ یا 
بالفاظ دیگر یوں سمجھے کە جو ذرائع خاکم فیصلہ کرۓ کے 
. لیے استعال کرتا ھے ء وہ ان 2.2 هھوے ھیں 
جنھیں حق دار اپنے حقوق کی حفاظت .کے لیے اپنے سر ار 
سوچتا ے٣‏ ۔ 
ام مسلسلے زی ان الع نے مع الاسلام ابن تیمیه کا 
یه قول بھی بطور سند پیش کیا ہے کہ قرآن کریم میں دو مرد 
اور ایک مد اور دو عورتوں کا ذکر اس لیے نہیں کیا گیا کە 
و۔ 'اعلام الموقعین؟ (جلد ر ء صفحه ۹ر - ۱۹۳)۔ 
ہ۔ ”الطرق الحکمیة؟ (صفحه ۹ك ۔ےہ) ۔ 
'اعلام الموقعین؟ (جلد مك ء صفحه ١ہ)۔‏ 


ص٦‎ 

فیصله .کرۓ والے اس تعداد کے پابند-ہیں ء بلکہ صرف اس لیے 
کیا گیا ے کے اتنے گواہوں سے حق دار کا حق عحفوظ 
رھتا عے! ۔ 

ابن‌القم ۓ اپنے دعوے پر رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم 
کی سنت عملىی کی یه دلیل بھی پیش ک ہے که آں حضرت 
صلىی اللہ عليه وسلم نے رؤیت هلال کے موقع پر صرف ایک 
اعرای کی گواھی قبول قرمائی اور مال غنیمت کے:معاملے میں 
بھی ایک مرد کی گواہی قبول فرمائی ء جیسا کہ ابو قتادہ ۓ 
روایت کیا ىے ۔ اسی طرح آں حضرت صلى اللہ علیيه وسلمْ ۓ 
فسوانی معاملات میں ایک ثقه عورت کی گواھی قبول فرمائی اور 
جز ےہ کی کواہی کو یہ فرماے هوۓ دو گواھوں کے برابر قرار 
دْاکە: ”من شیدله خغزعه فحسبہ؟“ (یعنی جس ی 
کواھی غزیمد دے دے تو کاق ے ۔) 


اس ای اف بے اس ول ى تائید ہیں 
پیش کیا سے : ”جو چیز خلاف قیاس ثابت هو اس پر دوسری 
"چیز اقاس کی ی جا کیب شکو ان الام ۶رے سے اض پاٹ ى 
دلیل قرار ديیا ہے که ایک 0 پر فیصام تکرۓ کا یه مطلب 
نہیں ے کھ یہ خزیمہ کے لیے مخغصوض سے اور خزیة ہے بہہتر یا 
خزیمہ کے ہم مرتبہ صحابہ (رضوان اللہ۔علیھم اجمعین) پر اس کا 
اأطلاق نہیں هو سکتا ۔ پس اگر حضرت ابو بکر رضی اللہ عنه یا 
لحضرت عمر رضی الله عنه یا حضرت عثان رضی التہ عنه یا حضرت 
باعل رح ا عته یا حضرت ان اھ حب رغی اللہ عنه گواھی دیں تو 


۔ ”الطرق ایحکیة؟ (صفحه ے) ۔ ۰ 
مہ اس حدیث یق تخریج پہلے گزر چکی سے:'۔ 


اجرص 


ان حضرات میں نے تنہا هر ایک کی گواھی پر بطریق اوللٰی فیصله 
ھوگا ۔ بالفاظ دیگر ابن‌القم7 فرماے ‏ ھیں که حدیث مذکور میں 
تنھا خزیمہ کی گواھی قبول کرنے کی اصل وجہ خزیە کی مچائی 
ہے ۔ اسی پر قیا سکرتے ہوئۓ قاضی هر اس شخص کی تنہا گواھی 
پز فیصلہ کر ساد ایک پیچال ثابۂ ثیوت :کو پیش جابڈ جن 
نیز یه کكه حدیث, مذکو رکتاب اللہ کے تسلاف نہیں بلکھ 
دیگر احادیث کی طرح امن کے موافق باء اور بجیسا کہ ائمه نۓ 
بیان کیا ے : 'یفسرہ و بہبن ماد اق منه ویقید 
مطدقه ۔'' (یعنی حدیث در اصل کلام اللہ کی تفسبر ھے جو 
اس کے حقیقی مقصد کی وضاحت کرق ہے اور غیں معین مفہوم 


کو معین کرق سے ۔) 


علاوہ ازیں بھی مسلک ان قضاة مسلەین کاے جو تارج میں 
مشہور میں جیسے۔شرج٣‏ اور زرارہ بن ابی اوق7 وغیزّہ ؛ کیوں‌که 
یہ بزرگ جب کسی کی سچائی معلوم کر لیتے تھے تو ہا اسی 
کی گواھی پر فیصله صادر فرماے تھے ۔ یہی قول ابو داؤد٥‏ نے 
بھی انی سن میں اختیار کیا ے ۔ چناں چم انھوں نے 
فرىایا ےے : ”باب اس حاکم کے بیان میں جب اسے ایک گواہ یى 
سچائی معلوم هو جاےۓ تو اسے اس کے مطابق فیصله کرنا 
جائز عے '۔؟' اسی طرح قاضی ایاس بن معاویه (متوق ٢٢٥ھ)‏ کے 
باررے میں روایت ے که انھوں ۓ تنہا عبدالعزیز بن صہیب 


ہے ھکیو ۸ تمس گا بارعے سی ”الطرق الحکمیة؛ 
(صفحه ہے دو ٹ۵ے وہ اور سن ابو داؤد؟؛ سجستانی (مطبع 
مصطنلی غچد مصر) جلد ۳ء صفحه ۷۸ تمبرے۹م])۔ 


کی گواھی جائز قرار دی١‏ ۔ 
شرائط دیانت و عدالت 


غلاوہ گواہ گی تعداد کے جس گا بیان ھم اوہر 
کر چکے ہیں ؛ گواہ کا ذیانت دار ھونا بھی شرط ہے ء چناں چه 
اس شخص کی کواھی مقبول نہ هو جو جھوٹا اور بد کردار 
مشیہور هو ۔ بعض مذامب اسلامیہ کے نزدیک جن میں 'علهٴ 
بھی شامل رع ء گواہوں کا .ایمان دار .ھونا خانگی ‏ زندی اور 
بیروئی زندگی دونوں لحاظ سے ضروری ے٣‏ ۔ 

اسی طرح کسی شخص .کے خلاف ایسے شخص کی گواھی 
قبول نه کی جاۓ گی جو اس ہے دنیاوی عداوؤت رکھتا هو اور 
لہ کسی شخص کے حق میں ایسے شخص ک.گواھی قبول کی 
جاے کی جو اس نۓ ایا تعلق رکھتا ھو جس کی بنا پر یه 
خیال کیا جا سکے ک٭ گواہ اسے قرضے سے بائنے یلا نفم 
پہنیچاۓ کے سن سا وا 5 و اس کا رشتهہ 7 
هو یا ملازم هو یا شریک هو یا ضامن ھو یا اور کچھ اسی قسم 
کا تعلق رکھتا هو ۔ ٠‏ 


امن کی مثال ٹھ ھے کہ باب پا کی گواہی نے کے جو 
اور ا کی قامی باب تک شر کو اجائ تان گی 


۱- 'المعارف“ لائن قتیبه 7-20 ے۴ اور 'ابن خانتانٴ 
جلدارء صفحهھ رہ ۔ ۲ہ)۔ 

٭۔ادفعه +ہےرً اور اس کے بعد کی دفعات ۔ امام 
ابو حنیفه, کے پودیی کو ا مدکی اعان داری ثابت هھوڑۓ 
لے یه٭ ذضروری ےے کہ جس کے خلاف وہ گواھی دیں ٭ وہ 
ان کی ایَان داری کا اعتراف کریں ۔ 


رس 


مگر ان میں سے ھر ایک کی گواھی دوسرے کے خلاف 
جائز هو ۔ اسی طرح بیوی اور شوھر میں ایک کی گواھی 
دوسرتے کے خلاف تو جائز ے لیکن ایک کی کواھیٰ 
:دوسرے کے حق میں جائز نہیں ء بخلاف حضرت امام شافعیۃ 
کے کہ ان کے ذنزدیک ایک کی گواھی, دوسرےۓ کے حق میں 
بھی جائزاے! ۔ ۱ 

البته ا مان داری کی شرط لسبتاً دیکھی جاۓ گی یعنی یه 
که گوا ہی دیانت ذار مررع 0 انداقہ دائزا ا ناسرل* نے 
کیا جائے کا ۔ اسی بنا پھر مذتت :مالی“” کے ب٭ضشن المه اتے 
چھوۓ چھوئۓ معاملات میں ایسی گواھی پر فیصلہ کرنے کو 
جائز قرار دیا ے جو کسی غیر دیانت دار گواہ نے یا اییے 
گواہ ے دی هو جس کی دیائنٹ داری,معلوم نہ هو٣‏ ۔ 


بہر حال مباحث مذکورہ تفصیل طلب ہیں مثلا نابینا اور 
لڑکے کی گواھی قبول کرے میں اختلافات وغیرہ ۔ مگر ھم ان 
کی تفصیل میں نە جائیں گے ورنە ھم اپنے اصل موضوع سے جو 
قواعد عامہ ہے متعاق ہے ء دور ہھٹ جائیں ے٣‏ ۔ 


.١ہ‏ 'منہاج الطالبین؟ صفحه نم ۔ 

اس 'تبصرۃ الاحکام؛ لابن فرحون (جلدد م ء صفحه م) ۔ 

٣‏ اس کی تفصیل ' جلے؟ میں دیکھے (دفعات ہ+وہم ف 
.۵.ےا) اور ”کنز؛“ ی شرح 'زیلعی؟ میں (جلد مم ء صفعہ ےم 


اور اس کے بعد) اور 'بدایة المجتہد؟ (جلد پ ء صفحہ س ہرم اور 


اس کے بعد) ۔ 


گواہ سے قسم لینا 


کواہ سے قسم لینے میں شرع اسلامی کے دو قول ہیں : 
ایک ید که اس ہے قسم لیٹا ضروری نہیں کیوں که گواھی 
میں قسم کا سفہوم ضمتاً شامسل نے ۔ یہی' اخناف کے نزدیک >۔ 
ظاھر الروایة ے جو ان کی معتبر کتابوں میں موجود ے ۔ 

دوسرا قول یہ ے کہ گواہ ہے قسم لینا ضروری ےہ ۔ 
چوں کە دور حاضرہ میں گواہ کی دیانت داری کا علم نہیں هوتا 
لٰہذا اس کی گواھی کے استحکام کے لیے قسم لینا ضروری :ھا 
امام ابن ابی لیلٔی وغیرہ اسلاف قضاة کا یہی قول ے اور ابن نجم 
حنفی ۓے بھی اسی قول کو ترجیح دی عے اور مشہور حنبلی امام 
ابن القم الجوزیہ رحمة اللہ عليه نۓ بھی یہی قول اختیا رکیا ے ۔ 
چناں چہ انھوں نے کہا بے : ”جب حاکم کو گواھوں کی 
دیانت داری کے بارے میں شک هو تو ان سے قسم لیٹا بہتر 
ے ۔'' اسی طرح مذھب مالک میں ہے کہ جب قاضی کو گواہ 
پر شک ہو تو اس ہے حلف لے' ۔ 

جلٰة الاحکام: المدلیةک' نۓ:اسی::دوسرنے: قول :کو ' اغتیار 
کیا ے اور تصریج کی ےۓکه جب وہ شخص جس کے خلاف گکواھی 
دی جائے ء فیصلے ہے پیشتر حاکم پر زور دے کم وہ گواھوں 
سے یه قسم لے کہ انھوں نے جھوٹی گواھی نہیں دی اور قسم 
کے ذریعے گواھی کو تقویت بھی پہنچے تو حاکم کو لازم ے کہ 
گواھەوں سے قسم لے اور ان سے کہے ء اگر تم قسم کھاؤ گے 


ای دی سا ہڈا مت ج۷( 
ور 9و عیون الاخیار تکملهۂ رد المحتار؛ (جلد وء صنحهہ ۳٣ے‏ 
اور 'ضرح الخرشی علی سید خلیل' (جلد ج ء صفحه ےہ ) ۔ 


٢۲۴۰۰۰ 


تو ممھاری گواھی قبہول کروں کا ورئه نہیں (دفعەے ہے إ) ۔ 
قوائین جدیدہ میں بہر صورت یه ضروری بے کهھ گواعی 

سے قبل گواہ ہے قسم لی جاۓ ۔ اسی اصول کی بنا پر لبنان کی 

عدالت هاے دیوائی کے قائون اساسی میں مذکورے کہ 7 

دیئے سے لے گوام وت ا سچی کواھی د 

1 قسم کھاۓ (دفعه 6 


تواتر 


جب دو گواھیاں متضاد ھوں تو جمہور تٹہا کے انزدیک 
کثرٹت تعداد ہے سہب کسی کو ترجیح حاصل لة هوگى٢‏ ۔ اسی 
بنا پر ” حیلے؛ میں مذکور بے ۶' گواہھوں کی کثرت کا اعتبار نہیں 
یعنی کسی فرنِق کے گوافون کو دوسرے فریق کے گواھوں پر 
کثزت تعداد کی وجہ ہے ترجیح دیٹا لازم ہیں تاوقیکہٴ ان ک 
کثرت حد ٹواتر کو لە پہنچ جاۓ .۶“ (دفعه مے!) 

تواتر کے لغوی معی میں چیزول کا آپکے' بعد ذیگرے 
ك‌۵"۵۵ەھ) ٤‏ '' اور انطلاخیٰ بعتی یہ ہیں کہ اتۓ کثزر الثعداد 


١۔‏ یز دیکھو اس کی ادف نظام المحاکم اش نمی 
دفعه وم جو بذریعه آرڈیننس بر ہوم مؤرغہ مہ وہر 
۲ع کو ٹاڈ العمل قرار دی کی و 

٭۔ اسی طرح ترجیح ض دیالت ذاریٰ ک شہرت بے 
بھی خاصل ئە ھوی بخلا امام سالک دیکھنے 'رحمة الِامَة ٴق 
اختلاف الائمة۶ (حاشيه 'میزان الشعرائی' جلد ؛ صفعه ہ,م) 
اور دیکھے 'قوالینٰ فقہیه“ مصنخه ۲,م) اور 'شرح المٹار؛ 
لابن ملک (صفعحہ ۳۳ء) اور ”ہاج الطالبین؟“ صفحه ۹۔؛ اور 
مقی؟ (جلد ہر صفحه ہے ) اور 'البوجة فی شرح التحفة“ 
(جا٦ج ٥٣‏ ۵م)۔ 


"۳4 


لوگوں ہے مسلسل ایک خبر کا آنا که وہ حد یقین تک ہج 
جائۓ! ۔ اور !جلے؛ میں تواثر کی تعریف اس طرح کی گکئی ھے : 
” کوئی خبر اتنے لوگ بیان کریں جن کا جھوٹ بولنا از روے 
عقل بحال هو۔)“ (دفعه ےےہ ) ۔ یه تعریف در اصل خبر مٹواتر 
کی سے ئە که تواتر کی کیوں کہ بقول آمدی: تواتر خبر کو 
نہیں کمہتے بلک خبر کے مسلسل بیان کرنۓ کو کہتے ہیں ۔ 

جمہور فقہا کے نزدیک تواتر سب سے زیادہ قوی ہ۲٣‏ ۔ 
مجلے؟ ہیں مذکور ے که تواتر کے ذریے ایسا یقن 
حاصل ھوتا ۓ جس کے خلاف کوئی گواھی معتین نہیں (دقعہ 
۳ے +) ۔ تواتر میں یه بھی شرط ہے کہ وه غقلاً اور بداعة“ 
دونوں طرح مکن ہو اور اس ہے حقیقی یقین حاصل ھو جاۓ ۔ 

خبر متواتر بیان کرے والوں کی تعداد میں اختلاففں ے 

لیکن 'لے؟ٴ نۓ راۓ تار اختیار کرۓۓے هوۓ اس کے لیے کوئی 

مدان و وا ک کی بلکه صرف یه ضروری سمجھا ہے کہ خعطز 
ستواتر میں ببان کرنۓ والوں کی تعداد اتی ه وکہ کسی جھوٹ 
بات پر ان کا متفق هو جانا عتلاً محال ھو (دفعہ ہے ) ۔ اس لیے 
تعداد مٹرر کرۓ کا معامله قاضی کی فراست پر چھوؤڑ دیا گیا ہے ۔ 
لیکن اس اصول کے لحاظ سے تعداد کے بارے میں حختلف آراء 
ہیں ؟ چناں چە 'ڈائرة الفتویل للمشیخة الاسلانںَية ‏ 'العثائیہ؟“؛ ۓ 
ثواتر کے لیے کم از ”کم بیس غبر دینے والؤں ی تعداد مقرر کی 
ے٣‏ ۔ اسی طرح عثانیہ ھائی کورٹ ے ان کی تعداد کم از کم 
۔ 'الاحکام للاہدی (جلد ر؛ صفحه ر۵ ۱)۔ 

٦‏ 'الطرق الله (صفعع ر)۔ 


جیسا که حیدر عغلی نے دفعه ای ےرک تشرخ 
فرع مو بط یکاہ کر کیا ھا نہ 


"۱۳ 


جیس مقرری ےے! ۔ 

'جلة الاحکام العدلیه؟“ میں تواتر کے بارے میں وھی حکم 
ے جو آوہر بیان ھوا لیکن اب عملی طور پر یه حکم پسندیدہ نہیں 
رھا ٤‏ چناں چە شام اور لبنان می بروئۓ قرارداد سفارت فرائنسیسی 
ہو رع میں اسے بالکل ترک کر دیا گیا ے٢‏ ۔ اور تواتر یمعنی 
مذکور قوانین جدیدہ میں تو بالکل ھی غبر معروف تھے یعنی 
کسی چیز کو اتنے لوگوں کا مسلسل بیان کرنا کە درجه یقین 
تک پہنچ جاۓ ۔ 

البته قوانین جدیدہ میں ایسا مفہُوم ضرور موجود ہے 
جو تواتر کے قریب ہے یعنی ایسی گواھی جو عام شہرت پر 
مہنی و٣‏ ۔ مگر وہ عام شہرت بھی گواھی کے معاملے میں 
سواے خاص مواقع کے کہیں مقبول نہیں* جیسا کم لبنان کی 
عداات ھاے دیقاق کے اصوا اناسیٰ ہیں موعو هر کہ می 
ہوئی گواھی مقبول نہیں سواے اس خاص صورت کے جس میں 
اسے قبول کرے کی قانونی صراحت موجود هو جیسے سہلت دینے 


ر۔ دیکھو قرارداد جریه ‏ ستمبر ۹ ,مم ماليه 
جریدۂ عدالت ھاے ترکیە نمبر سئے ؛ صفحه ےرم میں ۔ 

پ۔ بذریعة قرارداد نمبر مہ ء حجریە وم جنوری ۱۹۲ع 
جو لبنان کے سرکاری جریدہ نہر ۹۵۲ شائع کردہ ی۔ مارچ 
٦ع‏ میں مشتھر ی کی ۔ 

سس رعہصجوےط ٥‏ حصمصعتثرء ءعمسصددہ0 

م۔ جیسا که فرانسیسی قانون دیوانی کی دفعه ۵ ام۱ و 
٣مہ‏ م۵ میں مذ کور ے ۔ نیز دیکھو کتاب ؟'البینات؛ 
از بوایة مذکور (صفحه . م اور اس کے بعد) ۔ 


ك۱"۱۳۱[" 


اور بد نیتی کی سزا (دفعة ۵مء) ۔ اسی طرح مذھب مالک میں 
سنی هوئی گواھی صرف معدودے چند مواقع پر کاق سمجھی 
جاق ے اور ایسی بات کے لیے جو مشہور هو صرف دو گواہ 
کاق ہوتے ھیں! - 
گواھی کا جانپنا 

گواھیاں سننے کے بعد آیا قاض یکو انھیں جانھنے کا حق ۓے 
یا وہ ان گواہیوں کے مطابق فیصلہ کرنے پر جبور ہے ؟ اس 
سوال کے جواب میں دو قول هیں : 

پہلے قول کی رو سے گواہوں کی کواھیاں سٹنے کے بعد 
قاضی کے لیے ان کے مطابق فیصله کرنا ضروری ‏ اور اعے 
گواہوں کو جانچنے اور اپننی رائۓے سے کام لی کا کوئی حق 
حاصل نہیں اور یہی اصول قوائین قدیمه میں اختیا کیا گیا ے 
جیسےکه فرانس کا قائون جو اٹھارویں صدی میں راج تھا ء اور 
جیسے آسٹریا کی عدالت ھهاے دیوانی کا پرانا قائون٢‏ ؛ ان سب 
قوانین میں جو تعداد گواھان از روے قائون مقرر ے ؛ وہ اثبات 
مدعا کے لیے کافی ہے اور جج اس کے سطابق فیصلہ کرئۓ کا 
پابند ے ۔ 

دوسرے قول کی رو سے کواھی صرف اثبات دعویٰ اور 
الکشاف حقیقت کا ایک ذریعہ ہے اس لیے جج کو اپنی قکر و 
نشج امن اھ کود یآاتنیاں' :بکذ 
صحیح ے ء اور جب وہ صح تگواھی کے بارے میں بالکل مطمئژن 

١ہ‏ 'شرح الخرشی سید خلیل؟ (جلد ج ء صفحه م) ۔ 


پن و یی ٥م‏ کور تاب گا عفد .ےم اور اس 
کے بعد۔ 


۷م‌٣م‎ 


ہو جائے تو اسے اس کے مطابق فیصله کرنا چاھیے ۔ اور اکر جج 
کواھی ہے مطمئن نە مو تو اہے اختبار حاصل ھوگا کہ گواھی 
قبول لە کرے ۔ اکثر قوائین جدیدہ میں اسی راۓ کو اختیار 
کیا گیا ے ۔ لبنان کی عدالت ھاے دیوانی کے قانون اساسی میں 
اس کی مثال یه بیان کی گئی ے کہ جو عدالت مقدسات کا 
فیصله کریق ہے وہ گواھی کو جایج بھی سکتی سے اور گواھی 
کی جایچ اور پڑتال میں ساجعت کی گنجائش نہیں (دفعه رےم)' ۔ 

لیکن شرع اسلاسی نے درہانی راۓ اختیار کی ےہ ؟ 
چناں چہ اس کی رو سے پہلی راۓ کی مائند شہادت لینے کے بعد 
جج کو اس کے مطابق ضرور فیصله کر دینا چاہیے حتلی کہ 
کواھی ختم ہو جانے کے بعد فیصلہ کرئے میں تاخیر جائز نہیں 
البته اگر 'تاخیں بہ امید مصالحت یا مدعی کے مہلت مانگنے پر 
کی جاۓ تو جائز ھے ۔ مگو شرع اسلامی لے جب کواھی سچی 
هو اور اس کا ہر گوشہ حقیقت کے مطابق ہو و بنظر احتیاط 
قبول شہادت کے لیے چند سخت شرائط ضروری قرار دی ھیں 
جن میں سے ایک گواھوں کا اپمان دار عونا بھی ے ۔ 

دیائت دار هوۓ کی شرط کے پیش نظر قاضیوں کے لیے اس 
بات تی کنجائق رھ کم ای اگڑاموں ی کرلک قبول :اھ کرھی 
جن کا چال چان اچھا لہ هو اور ان کا تول قابل اعثاد لە هو ۔ 
اسی لیے اکثر مذاھب نے قاضی کے لیے یه شرط مقرر کر دی ہے 
کە وہ لوکوں کی نیک چلنی کے بارے میں پوشیدہ اور 


٦‏ اسی راۓ کو حکومت شرق اردن کے قالون دیائت 
گواھاں نے جو سرکاری اخبار بمبرّ 0 ع؛ مجریھ ہ۔ دسمبر ۱۹۲۸ع 
میں شائع ھؤا ء اختیار کیا ہے ۔ 


۴۱۵٢ 


اعلالیہ تحقیق کرے جیسا کہ اھھلے؟ میں وارد ہے کهھ : 
”'گواھوں کے چال چان کی تصدیق اس طبقے سے کی جاۓ کگ 
جس ہے وہ تعلی رکھتے ھیں یعنی اگزگواہ طالب علم ہوں گے 
تو ان کے چال چان کی تصدیق ان کے مدریے کے کسی. مدرس 
اور وہاں کے دیگر معتبر لوگوں سے کی جاۓ کی اور اگر وہ 
تجارت پیشہ ہھوں گے تو ان کے چال چلن کی تصدیق تاجروں 
سے کی جا گی ۔'' (دفعه ے رے ) ۔ اس ہے بھی بڑھ کر یه که 
مشائخ اسلام اور حکوست عثالیة' گے مفتیوں ے حکم دیاے 
۲9 اگر ججوںل کو راو کی صداقت میں قھک ہو تو انھیں 
لازم ے کھ بذات خود ان کے حالاٹ گی تفتیش کریں اور 
مزلیفکث کا اعتبار ل4 کربی ء 

بمض مسلانِ ہار نے دوسری راۓ کو بھی.اختیا کیا ےہ ء 
جیسا کھ پہلے گزرا ٤‏ چناں چہە بعشں ہا ے تسلیم کیا ہے کہ 
چوں کہ گواھی پر فیصلہُ کردینے کی پابندی غلاف قیاس ے 
الہذا یه مناسب نہیں کہ گواہی, کو فیصلہ کہرلے کا لئے :لاؤمنی 
حجت قرار دیا ا و ا ا بھی ایک خبر ھے جس 
میں سچ اور جھوٹ دوئؤں کا احتال ے ۔ اور بعض فقہا ء جبہے 
اق الٹم الجوزیه٣‏ ؛ کے نزدیک قاضی کا فرض سے کہ کسی لہ 
کسی طریقے سے معاملے کی اصلیت معلوع کے خواہ وہ ایک سچے 
گوام کے ذریعے ھی سے ھو۔ ان کی راے .میں گواہی تو حق ؤ 
انصاف :ٹک نے کم صرف ایک ذریعہ ہے اور حق کی حفاظطت 


ا یه حکم ۸م جادی الاول ٠ھ‏ مطابق و۔ اپریل 
۳ا فالی4“ از ۱١ع‏ کک جاری ھوا اور جریدہ ”عللیه“ 
شارہ | کے صفحه ہس پر مشٹہز نا ڑا 


لص 


اور اسے بروے کار لانا ضروری ے ۔ اسی بنا پر ابن چیم٣‏ نے 
بی کیا شا میں کہا ے کہ اگر قاضی کو کسی معاملے 
میں شک ہو جاۓ تو وہ فیصلے میں تاخیر کر سکتا ے١‏ اور یه 
اصول جیسا کہ آپ دیکھتے هیں ء ایک انصاف پسند قاضی کے لیے 
بڑا دائش مندانه طریق کار ہے جس کے ذریعے وہ بذات خود گواھی 
کو جایچ سکتا ھے ۔ جب وہ گواھی کے بارے میں بالکل مطمئن 
ہو جا تو اس کے مطابق قیصله کرے اور اگر اعے گواھی میں 
شک وشبہ باق رعے تو قبول نہ کرے تاکە وہ اس بارے میں 
مطمئن هو سکے کھ اس ے اپنا وه فریضه ادا کر دیا جو 
شرع اسلامی نے اس پر اس آیة کرمە کی رو ہے عائد کیا تھا : 
”و اذا حکمم بین الٹاس ان حکموا بالعدل٢“‏ 
(یعنی (اے مسلانو !) جب مم لوگوں کے معاملات کا فیصله کیا 
کرو تو عدل و انصاف کے ساتھ کرو۔) 

متضاد گواھی 

. یہاں آخری سوال یه پیدا ھوتا ے کہ آیا مدعا علیه کو 
جائز ے کہ مدعی کی گواھی کے مقابلے میں شہادت ثقیض 

پی شکرے ؟ اس سوال کا جواب ذرا تفصیل طلبٰ نے ۔ ۵ئ 
مدعا عليه کے پاس اپنے بری الذمة هھوۓ کا ایسا ثہوت موجود 
عے جس کے ذریعے وہ س ہد تردید کر سکتا ےہ 


1 ات تمام 7 کن ”جا ےا 220 آعلد 
ء صفحه ) اور 'دررالحکام؟ شرح 0.19 س۸ 
صفحهہ رےم) اور 'الاشہاہ و النظائر؛ لابن نم (صنحه ۹ہ) اور 
”الطرق الحکمیة؛ میں مقام مذکور ۔ 

پ سورة نساء (م) ۵۸ ۔ 


دس 


تو جمہور فقہا کے نزدیک بالاتفاق وہ شہادت نقیض پیش 
کر سکتا ے'۔ لیکن اگر مدعا عليه کے پاس اس قسم کا ثبوت 
موجود نہ ہو تو بھی اسے گواھوں کی دیانت پر تنقید کرے 
هوۓ ایسی کواھی پیش کرنے کا حق حاصل ھوکا جو مدعی کی 
گواھی ک وکمزور کر دے٢‏ ۔ 

اکثر قوانین جدیدہ اصول مذکور سے بھی آگے بڑھ گۓے هیںں 
چناں چھ ان کی رو ہے مدعا عليه هر حالت میں مدعی کی 
گواھی کے خلاف ثبوت پیش کر سکتا ے ؟ جیسے لبنان کی 
عدالتوں کے قانون اساسی میں مذکور ہے کہ : ”'یه ضروری نہیں 
کہ جج کے فیصلے میں (جو گواہ گزرتۓے کے بعد کیا گیا ھو) اس 
اس کی اجازت بالصراحة دی گئی ہو کہ مدعا عليه مدعی کے 
خلاف گواہان نقیض پیش کر سکتا ہے کیوں کہ هر تحقیق کے 
بعد تحقیق نقیض کا جواز یتیناً باق رھتا ے ۔“' (دفعه ٥ن)‏ 

اصول مذکور کی بنا پر یه بھی ضروری نہیں کە نیک چلنی 
کا سرٹیفکیٹ طلب کیا جاۓ ۔ چوں کہ 'جلے؟ کی دفعه ہے 
ک رو سے لیک چلی ق تصدیق ضرووزی ے اس لے لبناتع کے 
قانون مجریه ۹ می ۲۹ ۱۹ع ک رو سے نیک چلنی کی تصدیق 

,یہ فیصله :قرف یا کسی چیز کوافروخت کوڑنۓ کے 
دعوے کی اختلاق صورت میں ہے ؟؛ لیکن اگر یہ اختلاف استحقاق 
حق کے بارے میں ہو تو اس میں یە اختلاف مذاعب کچھ 
تفصیل ے ۔ دیکھو 'بدایةالمجتہد ء (جلد م ء صفحه وم) اور 
کتاب 'التاج و الا کلیل؟ براۓ مختصر سیدی خلیل للمواق 
(بر حاشيه 'الحطاب؛؟ جلد ہ ء صفحہ ۳٠م)‏ ۔ 

پ۔ دیکھو ؛جلے؟ کی دفعه م ہے : اور ”الخرشی؟ ک شرح 
”عدوی؟ کا حاشیه (جلد مج ء صفحہ ون ؛ کے حاشے پر ۔) 


راس 


جج کی رائے پر موقوف سے خواہ وہ اس کے لیے احکام جاری 
کررے ياانه کےا حول کدا لان ی عدالت مات دیوائقہ کیا 
اصول اساسی میں تو تصدیق_ ٹیک چلنی کے طریقے ھ یکو ترک 
کر دیا گیا ے اور جج کو اس بات ہے بالکل روک دیا کیا ے 
کےه وہ اس ہے لے احکام جاری کرے (دفعه ےم کا 
آخری فقرہ ۔) 


بند چہارم 


قسم 
قسم لینا 

ھم پہلے بتا چکے ھیں کہ دلائل شرعیہ تین هیں : 
اقرار ء گواھی اور :قنمرے اگر کسی نے اپنے حق کا دغوعل 
دوسرے پر کیا اور مدعا عليه ۓ دعویل تسلم فه کیا اس 
صورت میں اگر مدعی کواھی پیش نہ کر سکے تو اسے چاہیے 
کھ مدعا عليه ہے قسم لے ورنه اس کا دعول خارج کر دیا 
جاۓےۓ کا ۔ اور اس کی دلیل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی یه 
حدیث ۓےکہ ایک مرتبہ آپ نے مدعی ے فسمایا که 
”الک بیۓة ؟۶ (کیا تیرے پاس کواہ ہے ؟) مدعی نے عرض 
کیا کھ نہیں ء اس پر آنحضرت صلی اللہ علیة وسلم ے فرسایا ء: 
”لک الیمین ۔“ (تجھے قسم لین کا حق ہے) اس نۓے عرض 
کيا کہ وه ے دھڑک قسم کھا لے کا ۔ آفنحضرت صلى الته 
عليه ؛وہلم تے فرنایا : .الس لک الا ھذا شامداک اؤ 
یمینئ+!۔؛ (یعنی تیرے لے صرف دو ھی صورتیں هیں یا تو 
دو گواہ پیش .کر یا مدعا عليه ۓ اقسم لے ے) 

رہ ”سبسوط جلد ے۱ ؛ صفحد .س۔ اس حدیث کو حضرت 
امام بخاری7 نے روایت کیا ے ء دیکھو بخاری کی شرح 'عینی؟ 
(جلد ہر صفحهہ مم ودہمم)۔ 


۹"؟*"" 


رض 

قسم صرف الہ کی صحیح هوگی بدلیل حدیث ذیل : 
”سن کان حالفاً فلا حلف الا باتھ"“ (یعنی جو شخص 
قسم کھاۓ وہ صرف اللہ کی قسم کھاۓ ۔) قسم صرف مقدمات 
مال میں رکھی گئی ہے ء فوج داری مقدمات کے لیے نہیں ہے ۔ 
ان دونوں قسم کے مقدمات کے علاوہ دیگر قسم کے مقدمات 
میں اختلاف ہے کہ ان میں قسم جائز ے یا نہیں ۔ 

جب ملعا عليه سے قسم لی جاۓ تو تین حال سے خا لی 
نہیں : یا تو وہ قسم کھا لے کا یا قسم کھائنۓ سے انکار کرے کا 
اور یا وہ مدعی سے قسم لے گا ۔ اب ھم ختصر طور پر انھیں کی 
وضاحت!,کرین: ےہ٢‏ ۔ 
مدعا عليه کی قسم 


اگر مدعا عليه سے قسم ی جاۓ اور وہ قسم کھا لے که 
وہ بری الذسه ہے تو مدعی کا دعویٰ خارج کر دیا جاۓ گا ۔ 


(۔ اس حدیث کو سیوطی نے نسائی سے ”جامع الصغیں؛ میں 
نقل کیا ے ؛ مر وہ ۔ 

ہ۔ اس مسئلے کے سلسلے میں دیکھے مبسوطٴ“ سرخسی کی 
(جلد ہم ء صفحه 09 و جلدے, ء صفحه وم) اور 'بدائم؛ 
جلاف ہصح وٹ چہ او ای کے و اذہ کاب وو 
(جلداے ؛ صفحه مس اور اس کے بعد نیز صفحه .مم) اور 
اناو نڈااکیو6اک(لیہ بن :-صتفحو نہیں اؤں إاله ۶ ا(جلد وے 
صفحه ےم اور اس کے بعد) اور ٭شرح بخاری عینی؟ (جلد ۱۳ء 
صفحه ےنم) اور 'الوجیزٴ للغزا لی (جلد ىء صفحه مہم) 
اور ”ہنی؟ (جلد ہم ء صفحه مہم اوزاس کے بعد) اور 
داعلام الموقعین؟ (جلد سء صفحه مرم) اور ؛بدایة المجتھد“ 
(جلد م ؛ صفحه ہہرب اور اس کے بعد) اور ”الطرق‌الحکمیة“ 
(صفحہ ے۱ ں اور اس کے بعد) ۔ 


"۲۴۲۷ 


اس مسئلے میں کسی کا اختلاف نہیں مگر ہاں اس مسئلے میں 
اختلاف ے کہ قسم کھائنے کے بعد گواھی قبول ھوگ یا نویں ۔ 
یعی جب 'مدعی 'مدعا عليه نے قسم لے چکے ؛ پھر اپ دموے ہر 
گواھی پیش کر دے تو وہ گواھی قبول وگ یا نہیں ؟ اس 
سشلے میں تین قول ہیں : ہلا قول يہ ے کہ قسم کمزور 
دلیل ے جس ہے کسی مقدمے کا قطعی فیصله نہیں هو سکتا للہٰذا 
اس کے بعد بھی گواھی مقبول خویق کان دہ کا اواھی اصل ےہ 
اور قسم اس کے کی قائنح مقام ء پس جب اصل موجود هو تو قائم مقام 
کے ذریعے فیصله نہیں کیا جا سکتا۔ بھی اصول حضرت عمر بن 
خطاب رضی اللہ عنه ے اختیار کیا تھاء چناں‌چہ آپ ے فرمایا 
کھت ایشا )الشل رت راع یٰ0 اق تد و'الضملمد ٭انباد وڈ 
(یعنی سچی گکواھی کی موجؤدگ میں جھوٹی قسم رد کردیۓ کے 
لائق ے ۔) اورقضاة سلف میں ہے ایک گروہ ے یہی مسلک اختیار 
کیا ے ۔ چناں چہ حضرت امام بخاری٣‏ تے طاؤس٦‏ اور ابراہم 
اور شرج7 کی روایت بیان یىی ے که انھوں نے کہا : '”'سچی 
گواھی جھوٹی قسم ہے زیادہ قابل قبول ہے د۶“ اور حضرت امام 
او حلیفه ء اسام شافعی٥‏ اور اسام احمد بن حنبل7 کا بھی 
"ہی مسلک ے۔ 

یع اف سای می انیم سر مععای کی 
صرج حکم موجود نہیں باکہ اس نے بھی اس مسئلے میں 
کتب حنفيه کی طرف رجوع کیا ہے یعنی قول اول کی طرف 
جیسا که آپ اس کی مستند شروح میں پائہ ا نے 

مکر مسبلۂھٰدا دو وجه ے عملاً نادر الوجود ے اول 
اس لیےکه حضرت امام اعظم7 کی راۓ تختار کی رو ے یه صورت 


2 دیگھوامرے علی حیدر ضمن دفعه م۱۸ ۔ 


"۴'۳ 


اسی وقت ممکن ہے جب مدع یگواھی پیش کرے سے قاصر ھو! ۔ 
دوسرے اس لیے کہ 'بھلے؟ میں اس اس کی تصریج کی کئی ہے 
کو اکر نمی مھ در کو راف کے ہا کو گر کے ا 
0 ھوو۰* 
گواہ:ۓ ء پھر کہے ,کە دوسرا گواء بھی عے ء اس صورت میں 
اس کا قول قابل قبول نہ ھہوکا؟ ۔ 

دوسرا قول امام مالک کا ےے کیو ں‌که انھوں ۓ مدعی 
کے لے يه جائز قرار دیا ےہ کہ وہ مدعا عليه ہے قسم 
لین کے ابد اہ ا دم رط ری 22د اوس لک نے گرا یق ککانۓے 
مگر شرط يہ ہے کہ قسم لینے سے ہلے مُدغ یکو گواہ کا علم 
اه ھواد لیکن اکر وہ کواہ کا علم رکھتے ہوئے پہلے مدعا علبه 


یا ۳ ة ‏ 008080 میں پ ںہ یریه 
٣‏ سی .۱و رع ۔ دیکھو تری کا ”جریدہ عدلیة؛ شارہ ٣۱۳‏ 
صفحه وت حضرت امام ابو یوتے8 اس کے غلاف) میں کیو که 
ان کے نزدیکتا ندعیگواہ رکھنے امو:ك مدعا علیه ہۓ قسم لےامٰکتّا 
ےہ ۔ لیکن حضرت امام چد7 کی روایت کے بارے میں خصاف کی 
روایت تو یە ہے کہ وہ ابو یوسف7 کی راے ہے متفق ھیں اور 
طحاوی ىى روایت کے مطابق وہ امام اعظم7 کی راے سے نتفق 
ہیں ۔ اس تحقیق کے لیے دیکھو '”نتائ الافکار؟ تکمله شرح 
فتح القدیر ”ھدايه' پرء جلد ہہ ء صفحه ۵٣‏ ۔۱۵۵۔ 

دفعه نے ۱ ۔ یه اصول اسام مچد٣‏ کی را کے موافق 
ہے اور امام اعظم” کی رائے کے خلاف ے جیسا کہ اسی دفعَة کی 
تشریج میں علی حیدر تے فتاوعا ”الولوالجیە؛ وغیرہ ہے نقل کیا 
سے ۔ اسیٰ طرح حکومت عثانیە کی عدالت ھهاے حترق کے قانون 
اساسی کی دفعه ۳م و ۵م ک رو ے یه ضروری ے, کە مدعی 
اپنے گواھوں کے نام بتاۓ اور انھیں حاض رر کرے ۔ 


[۰٣ 
ہے قسم لے پھر گواہ پیش کرنا چاۓے تو وہ گواھی قبول,‎ 
ثە کی جالۓۓ گی کیوں کە قسم لینے کے بعد مدعی کو گواہ پیش‎ 
کرنۓ کا اختیار لئ گا ۔ بغض اصحاب شافعی کا 'بھی بھی قول‎ 
- ے جیسے امام غزا ل0٥ وغبرہ‎ 
تیسرے قول کی رو سے متنازع فیة معاملے کے لیے اقسم‎ 
فیصله .کن چیز ہوگ اور اس کے بعد مدعی کی گواھی کی مباعت‎ 
جائز نہ ھوگی ۔ ایک تو اس لیےکہ مدعی کا قسم لینا اس کے‎ 
باقی حق کو ختم کر دے کا ء بس گواھی کا حق ختم ہو جاۓ‎ 
کے بعد گواعی قابل'قبول لہ وگ ۔ دوسرے اس لیےکہ جس‎ 
طرح کواھی پیش کرتے کے بعد مدع یکو سچا سمجھا جاتا ے اور‎ 
انکار کریۓ والے کی قسم نظر اندا ز کر دی جاتی ہے اسی طرح قسم‎ 
کھاۓ کے بعد مدعا عليه کو سچا سمجھا جاۓ گا اور مدعی‎ 
کی طرف سے گواھی معتبز نہ موک ۔ مذھب ظاھری کے مقلدین‎ 
اور ابن ابی لیلٔی اور ابو عبید وغیرھم بھی اسی راۓ کے‎ 
قائل ھی ۔‎ 
ہی آخریٴ نظریه قوانین جدیدہ میں اختیار کیا گیا ے ۔‎ 
چنانچە فرائس کے قانون دیوانی کی دفعه مہم ۱ میں موجود ۓے‎ 
کكه قسم اس لے فیصله کن چیز شار وق ھے کہ تنازعات‎ 
ختم ھوں اور مقدمات کے لی ےکوی حد مقرر ەو جاۓ کھ وہ‎ 
زیادہ طولانی نه هو جائیں ۔ فرانس کے اکر ازباب عدالت اور‎ 
ماھرین قانون نے وضاحت کرتے ہوئۓ کہا ہے که قسم ایک‎ 
قسم کا عدالّی معاہدہ ے جو مصالحت کے مشابهہ ے اور دونوں‎ 
×× فزبق, اس سے اور امن کے نتیچے سے واہسته ھیں!‎ 
و بعض ناقدین ۓ اس تفسیر پر تنقید کی بے > دیکھو‎ 
عاونعەعط عط7_‎ ٠٢ کتاب ۂاصول المحا کات المدنیة؛ (ہ ۱ و5 ×مّ‎ 
تالیف کاو ضرق :ء یھ اور موزیل ء‎ )4٥ 5506660086 6ء‎ 
طبع سوم؛ جلد ہرء تر ہوپ اور جلد ب٤ نر ہے ۔‎ 


برض 


اور اسی طرح لبنان کی عدالت ھاے دیوانی کے قانون 
اساسی (دفعہ ممم) میں مذ کور ے کہ جب مدعا عليه قسم 
کھا لے تو مدعی کو یہ حق حاصل نہ هوکا کہ مدعا عليه 
كی قسم کوا جھوٹا ثابت ‏ کرےے کو لیے اولیل بش کرےا۔ 
علاوہ بریں حسب قرارداد عدالتی اگر قسم کا جھوٹا هونا 
ثابت هو جاۓ تو گھا۔ۓ میں رمنے والے فریق کو حق حاصل 
ھوکا که وہ ھرجالهہ طلب کرے' ۔ 


مدعا علیہ کے انکار پر مدعی سے قسم لی جاۓ کی 


ہم نے اوہر جو کچھ بیان کیا وہ اس صورت میں ۓ 
جب مدعا عليه قسم کھا لے ؛ جب وہ قسم لەه کھاۓ یا قسم 
کھاۓ ہے الکار کر دے تو آیا اس کے محض انکار پر اس کے 
خلاف فیصله کیا جاے کا یا مدعی سے قسم ‏ ی جائےۓ گی ؟ 
اس مسئلے میں بھی ختلف مذاھب ہیں ۔ 

مذھب حنغيه اور امام احمد بن حنبل7 کی ایک روایت کے 
مطابق قسم ہے انکار کرنا اقرار کے مرادف ہے ۔ ہس اگر 
مدعا عليه قسم سے انکار کر دے کا تو گویا اس نے مدعی 
کے حق کا اقرار کر لیا کیوں کھ اگر وہ سچا ھوتا تو قسم سے 
انکار نە کرتا ۔ اور انکار دونوں طرح هو سکتا ے ء صراحة*“ هو یا 
خاضھی کا ذزامے رخ زال کو کندائل معایٰ 


١۔‏ یه فرانسیسی:عدالت کے فیصلے رک خلاف بے اکیوںاکھ 
اس یق ری ے:کھااۓ میں رھےۓ والا ھرجاۓ کا دعوعل دائر نہی 
کر سکتاہ دیکھو فیصلہ عدالت :0٤ء18‏ جزیه یہد 'جنوزی 
۵ع (۰۹٢0.۱۹۰۵۰۰)۔‏ 


ص۵")ٗٔ)" 


قول اول کی رو سے سدعی ہے قسم نہیں لی جاۓ ی۔ 
یعنی مدعی سے اپنے دعوے میں سچا هوے پز نه .تو مدعا عليه 
کی خواہش پر قسم ‏ ی جائۓ کی اور نہ خواہش کے بغبر ۔ بھی 
اصول 'جامع؟“ کے قواعد کلیه میں اختیار کیا گیا ے! کة 
''قسم همیشہ الکار پر لازم آتی ہے ۔“' اور اس کی دلیل یة 
حدیث شریف ے : ا 'االبینة علىی المدعی والیمین ع‌لی 
سن انکر ۔؟“' جیسا کہ پھلےگزرا ۔ پس یہ حدیث مطلق ے اور 
اس میں کوئی ایسا حکم نہیں ہے جس ہے یه ثابت ھوکہ 
مدعی سے قسم لی جاۓ گی ء بہی حکم !مجلة الاحکام العدلیه؛ 
ۓ اختیار کیا سے (دفعه . ۱۸۲) ۔ 

مگر باق 'ائمه کے نزدیک آور امام احمدرین حبل7 کی دوسری 
روایٹ کی رو ہے مدعا عليه کا قسمرکھاۓ سے صرف انکار کر دینا 
اس بات کے لیے کافی نہیں که اس کے خلاف فیصلة کر دیا جاۓ 
کیوں کہ یه ایک کمزور دلیل سے لہذا اس کی تقویت 
کے لیے مذعا عليه کے بلا طلب مدعی ہے اس بات پر قسم 
لینا ضروری ہے کہ وہ اپنے دعوے میں سچا ے ۔ پس اگر وہ 
قسم کھا لے کا تو اض کے حق میں فیعله کیا جاۓ کا ورنه 
دعویل خارج کر دیا جاۓ کا ۔ اس سنئلے کا استدلال یہ عے 
کە جو حدیث ھم نے بیان ی (الیَمن غل المدغیل عليیه) 
اس ہیں نمدعا عليه کے قسنم کھالے' نے انکا رکا ذکر نہیں ےہ ۔ 
نیز رسول' اللہ صلی اللہ عليہ ؤسلم نے ایک روایت که آپ 
ۓ مدعیٰ نے قشم لینے' کا فیعنله 'فرمایا٣‏ :امام الک7 نے اس 

١۔‏ امنافع؟ صفحه مم ۔ 

ہ۔ اس حدیث کو دارقطنی ۓ روایتِ کیا ھے ٤‏ دیکھو 
ٹبنی ‏ جلاهاہرء؛ صفحە مر۔ 


"1۱۲۲ 


قول کو مقدمات مال کے ساتھ مخغصوص کیا ہے اور امام:شافعی* 
نے تمام مقدمات کے لیے فرمایا ے ؟ مگر امام شافعی٣‏ کے بعض 
مقلدین مثلا ایام غوالن ات املدھی ہے اقعم لیے کٹوٴ“ ام 
صورت میں اجائز قرار دیا عے جب وہ بادشاہ ھو'۔ شیعه امامیه 
کا سملک بھی بھی ے کہ مدعی سے قسم ی جاۓ٣‏ ۔ 

آغر میں یه معلوم هونا چاھے کە مذعب ظاغری کے 
مقلدین اور ابن ای لیللٔی کے نزدیک یه ے که قسم کھاۓ نے 
انکار یىی صورت میں بالکل کوئی فبصلہ نه کیا جائۓے گا اور 
نہ سواۓ بعض صورتوں کے مدغی سے قسم ‏ ی جاۓ گی ۔ 
ان حضرات کے نزدیک جب' مدعی کے پاس گواہ نہٴ ہوں 
اوزمَتدعَاعليه قسم کھاے' ہے انکر کر دے تو اۓے قسم 
کھاۓ پر مجبور کیا جاۓ کا ء خواہ وہ چاے یا نه چاے ۔ 
بالفاظ دیگر مەعا غلية کے لیے ڈو ھی صورتیں ھیں یاتو وہ 
مدعی کے حق کا اقرار کرے اور یا اس کی تردید کرے هوۓ 
اپنے بری الذمه هوۓ پر قسم کھاۓ ۔ 

اکثر قوانین جدیدہ ۓ (جنھوں ے قسم جائز قرار دی ے) 
درمیانی راۓ اختیار کی ےےٴ۔ ادھرتو ان کے ذزدیک 
مذہب حنفی کی طرح مدعا عليه کے قسم کھاتۓے ہے انکار کی 
صورت میں اس کے غخلاف فیصلهہ کیا جاۓ کا اور ادھر باق 
مذاہب اسلامیه کی طرح مدعا عليه کو حق حاصل ھوگا کہ 
وہ مدعی سے قسم لے ۔ چناں چہ اس درمیانی زاویۂ نکاہ سے اگر 
مدعی مطلوبہ قسم کھا لے که وہ اپنے دعوے میں سچا ے تو 


وہ ''الوجیز؟“ جلد ہء صفحه کہم ۔ 
ہ۔ 'شرائمالاسلام الحلىی صفحہ رم ۔ 


۲٣۲٤ 


اس کے؛حق میں فیصله کیا جائۓ کا ۔ اور اگر وہ قسم کھاۓ 
سے انکار کر دے تو اس کا دغویل سارج کر دیاٴجناۓ گا ۔ 
بھی مفہوم لبنان کی عدالت ھاے دیوانی کے قانون اسامی میں 
بیان کیا گیا ھے کہ : '' فریقین میں سے جس ہے قسم کھاۓ 
کا مطالبه کیا جاۓ ء اگر وہ خود قسم کھاۓ یا اپنے قریق 
خالف ہے قسم لینے سے انکار کر دے ء یا ان میں سے کوئی 
فریق دوسرے فریق کے مطالبے پر قسم نہ کھاۓ تو وہ اپنے 
مقصد میں ناکام سمجھا جاۓ گا ۔'“' (دفعه مم)۔ 


قسم کا استعمال 

قسم مقدمات کا فیصله کرۓ یا اثبات عق کا.: سم سے 
پرانا طریقھ ے جس کی بنیاد اس نظرے پر ھے کە قسم کھاۓ 
والے کے لیے ایک مذھبیٰ تنبيه ے جس کے ذریعے ا سے خدا یاد 
دلایا جاتا عے جس نے سیدے راستے پر چلنے کا حکم دیا ے ۔ 
اس تنبیه کا نقصد یه ھوتا ے که قسم کھاۓ والا خدا ے 
ڈر کر سچ کہے اور جھوٹ ے احتراز کرے ۔ 

باوجود اس کے عدالتی تجرے سے معلوم هھوتا ہے کھ 
قسم ایک کمزور دلیْل عے اور اس ہے صرف مجبوری کے وقت 
ھی کام لیا جاتا ھے ۔ نیز یہ کہ جس سے قسم ل یىی جاۓے وہ 
بلا تامل فوراً قسم کھا لیتا ھے الا ماشاء القہ ۔ انسان کے بناۓ 
هوۓ بعض قوانین میں قسم کا طریقہ رائ .نہیں ۔ اگرچہ اکثر 
بلاد لاطینیہ میں قسم کا رواج ہے مگر وہ ایسی فیصله کن دلیل 
نہیں سمجھی جاتی جیسی که ہم ے دوسرے قوانین میں بیان 
کی ہے جسے انگریزی قانون اؤر اس جیسے دیگر قوائین.۔ 

قسم کا استعال ان ملکوں میں بھی جہاں وہ عحیثیت 


ترم 

حجت تسلیم کی جاق ہے ؛ پہلے کی نسبت بہت کم ہو گیا ہے ۔ 
جیسے حکومت عثانيه کی عدالتوں کے قانوت اساسی میں یہ 
اصول تھا کہ جو شخص اپنا دعوقل ثابٹ کرنۓ کی قدرت 
نہ رکھتا اس ہے دریافت کیا جاتا تھا که آیا وہ اپنے فریق 
خالف ہے قسم لینا چاھتا ے ۔ یعنی قاضی کا فرض تھا كکە٭ جب 
وہ مدعی کو البات دعوثل سے قاصر ہاۓ تو اسے آگاہ کر دے 

ہے قسم لینے کا حق ہے (دفع و) ء لیکن آج کل لبنان 
کی عدالت ھاے دیوافی کے قانون اساسی کی رو ہے مدعی کو 
اس کے حق سے آگاہ کرنا قاضی پر واجب نہیں ۔ 


حا کم کی طرف سے قسم کی حریک 

ان کٹ ا ابس کی اوضاحت کی کی کے مدعی 
مدعا عليه ہے قسم کا مطاليه کر سکتا ہے لیکن اس اس کی 
وضاحت نہیں هوئی کە آیا حا کم کمزوز فریق ہے از خود 
قسم لینے کا مطالبہ کر سکتا ھے یا نہیں ؟ اس سوال کا جواب 
تفصیل طلب ے ۔ 

بعض قوانین جدیدہ ۓ قسم کو تو تسلیم کیا ھے مگر 
وہ اسے :قسم تکمیلی کے نام سے موسوم کرتے ہیں تاکہ اس 
قسم اور قسم حاسمه (فیصله کن قسم) میں فرق رے جس: کا 
ذکر ابھی گزرا.۔ چناں چہ جدید قوانین کی رو سے جج خود 
اپنی مرضی سے جس فریق کے لثبوت میں کمی پائے ء اسے قسم 
”کھاۓ ہر جبور کر سکتا ے :جب که. مدعی یا مدعا عليه 
کا بیان نہ تو پایه ثبوت کو پہنچا هو اور نہ بالکل ے ثبوت 
ھی ھو! ۔ بالفاظ دیگر جس فریق کا قول:پوری طرح ثابت 
تو ہے بدیکھق لبنات کی عدالت تما ادبواق کے اصول اساسی 
(دفعات ہم و ےںے) اور ان کے بعد) ۔ 


"۷" ۹ 


ثه هو سکے تو جج کو یہ حق ہوگا کہ تکمیل کے لیے اس ہے 
تیٹم لیس 

بی لسم اوبفی عی انف ۔جیسئ قارع اطلامی! میں مدعی 
سے اس وقت ی جایق ے جب اس کے دعوے پر صرف,ایک 
کوات ہو ظا او اق بیذاحبہ اسلامته کا:ئزدیکٹ ایک گواء کی 
موجودگی میں مدعی سے قسم لے کر فیصله کرنا جائز ہے مگر 
مذھب حنئی اور ححلے؟“ کی روٴ سے اس طرح کا فیصله جائز نہیں ۔ 

”لے کا اصل قاعدہ یه ے کەه قسم صرف فریق غخالف 
کے مطالبے پر لی جاتی ہے ء لیکن چار صورتوٹ. میں حا کم خود 
اپی طرف سے قسم کی تحریک کر سکتا ے : ایک اس وقت 
جب کوئی شخص حق ترکھ کا دعویل کرے اور اہے ثابت 
بھی کردے تو خاکم اس ہے حسب ذیل امور پر قسم لے گا 
که اس نے اپٹا حق میت کے ترکے میں ہے خود یا کسی ہے 
نه تو حاصل کیا تپ ٭ اہے معاف کیا ھے ؛ نە کسی کی 
تحویل میں دیا ے ء نهہ کسی کے واجبات ادا کرنۓ میں صرف 
کیا عے اور نہ یه حق متوق کی طرف سے کہیں رەن رکھا 
هوا ے ۔ اس قسم کو یمین الاستظہار کہتے ہیں ۔ دوسری 
جب کوئی شخص مال کا حق دار ھواور اپنا حق ثابت بھی 
کردے تو حا کم اس سے يہ قسم لے کا کہ اس تے یه مال 
نه تو فروخت کیا ے ؛ نە کسی کو هبه کیا ہے اور نه کسی 
طرح انی ملکیت ہے خارج کیا ے ۔ تیسری جب خریدار 
خریدی ہوئی چیز کو عیب کی وجه سے واپس کرنا چاے تو 
حا کم اس سے یہ قسم لےکا که اس ۓے اپنے قول ہے اس عیب 
پر اپنی ,نا رضامندی کا اظہار کر دیا تھا یا بطور ملکیت اعے 
استعمال نە کر کے عمل اپنی۔نا:ضامندی کا ۔اظہار کیا_ تھا ۔ 


رص 


چوتھی جب حاکم حق شفعہ کا فیصلہ کرے تو وہ صاعحب حق 
شفعه سے یه قسم لے کا کہ اس نے اپنا حق شفعہ کسی طریقے 
سے بھی خم نہیں کیا ے (دفعه ہمے۱)۔ 

پہلی یعنی قسم استظہاری صورت میں ممام ائمم حنفیه 
متفق ہیں ء اور باق تین صورتوں کے صرف امام ابو یوسف 
قائل هیں لیکن طرفین (امام اعظم و یچد بن حسن٣)‏ قائل نہیں ۔ 
امام اہو یوسف ٣‏ 2 ان میں ایک اور صورت کا اضافه کیا ے 0 
وہ یہ کە جب عورت اپنے گم شدہ شوھر پر ان ئفقه کا دعویٰ 
کرے تو اس ہے اس بات پر قسم ی جاۓ گی کہ اس کے شوھر 
ے نہ تو اس کے ل ےکچھ باق چھوڑا ے اور نە نان ننته دیا ے'۔ 

آخر میں یه معلوم ھونا چاہیے کہ 'ملے؛ میں ایسی 
صورتیں بھی بیان کی کی ہیں جن میں حاکم دونوں فریقوں 
سے قسم لیتا ے ۔ ان صورتوں کو چٴٴاحوال التحالف؟“ کہتے ھیں 
مگر یہاں ان کی تشریج کی گنجائش نہیں ٣-‏ 


١۔‏ دیکھو 'فتاویٰ بزازیه' یا “جامعالوجیز؛ لاہن ہزاز 
ہر حاشیة ”ھندیه'“ جلد م ء صفحه ہ۱۹۔۹ہ: ۔ 
بے جلے؛ کی دفعه رےے, اور اس کے بعد ۔ 


بند پنجم 
شہادت کے دیگر مسائل 


تحریری گواھی 


موجودہ ژساۓ میں تحریری گواھی جو دستاویزات: وغیزّہ 
میں ہوق ے ؛ اثبات دعوعلٰ کے اھم اور قوی تر دلائل میں 
مار وی ہے ۔ اس کی وجھ یہ ہے کہ زمانهۂ قدیم کی نسبت 
آج کل لکھنا بہت عام اور سہل ھوگیا ے ؛ حتول که قوائین جدیدہ 
مثل قائون عثانی اور قائون لبنائی کی رو ے اھم مقدمات دیوای 
میں تحریری ثبوت ضروری ہے اور ایسے مقدمات میں سواے 
مخصوص حالات کے زبانی کواھی بالکل قبول نہیں کی جاتی ۔ 

مگر زائه قدیج میں یه خال نہ تھا ۔ چناں چه فرانس کے 
قرون وسطبی کے قائون میں یہ موجود ے کہ زباف کواھی 
تحریری ثبوت ہے زیادہ ہہتر ےۓے' ۔ اسی طرخ شرع اسلامی میں 
زبانفٰ کواھی اس لیے آزیادھ سوج تھی کہ اس زمانے میں 
آج کل کی ئسبت لکھۓ کا رواج بہت کم تھا اور لوگ دستاؤیز 
لکھنا نہ جانتے تھے ؛ سواۓ میعادی قرضے کے کیہ جس کا حکم 


و ڈیکھیے کولان و اثتاق کی کتاب 'فرائس کا قانوت 
دیوانی؟ مطبوعه پیرس م۔+ورع (جلد ہر صفحهرہم)۔ 


"۰۱۹ 


"۳ 


اس آیة کرعمە میں دیا گیا ہے : ”اذا تداینتم بدین الٰیٰ 
اجل مسمی” فا کتبوہ ولیکتب بینکم کاتب بالعدل١ٴ؛‏ 
(یعی اے مسلانو! جب تم مقرر میعاد کے لیے قرضے کا 
لین دین کرو تو اسے لکھ لیا کرو اور لکھنے والے کو::چاہیۓ 
کە بالکل صحیح صحیح لکھے ۔) جمہور فقہا ۓ کہا ہے کهہ 
اس آیة کریمہ میں تحریری گواھی کا حکم اس لیے ے کہ ایسی 
گواھی مستحب نے نە کە واجب٣۔‏ 

اسی بنا پر فقه اسلامی کی کتابوں میں تحریری گواھی 
کو ایسی اھمیت حاصل ہلیں جیسی کہ زبانی گواٹھی کو حاصل 
ہے ۔ اس کے علاوہ تحریری گواهی: کے شرائط .قبولیت میں 
بھت اختلاف ہے ۔ بہر حال فقہا کے نزدیک تحریری گواھی, 
اصولیٰ طور پر اسائی دلائل شرعیہ میں شار نہیں کی ,جات بلکھ 
اس کا ذکر یا تو ”باب اقرار بالکتابہ؟ کے ضمن میں کیا گیا هے 
یا ”باب شہانۃ على,خغبط المقر؟ کے ضمن میں ے۳۔ 

چوں کہ یہاں اس مسسشلے کے اختلافات کو بوضاحت بیان 
کرے کی گنجنائش نہیں اس لیے ھم .اس کے مثعلق. ختصز 
طور پر صرف وہ مضمون بیان کریں گے جو 'لةالاحکامالعدلیهہ“ 
میں ےے ۔ 


١‏ سورة بقرة (م) ۲٢ہ‏ ۔ 

پ۔ 'تفسیر فخرالدین رازی؛ میں آیة مذکورہ کی تفسیر 
دیکھے (جلد م ء صفحه م+م) ۔ 

+۔ دیکھو 'البسوط“(جلدررء صفحه چے'|إ اور اس 
کے بعد) اور سیدی خلیل کی شرح مواهبال۔جلیل' للحطاب 
(جلد ہ ء صفحه ے۸ اور اس کے بعد) اور ”تبصرۃالحکام“ 
لابن فرحون (جلد م ‏ صفحہ م۹م)!۔ 


“۳۳ 


مذھب حنفی کا یه اصول مے کہ چوں کہ خط ایکه 
دوسرے سے مشابه هھوتا ے لہذا نہ تو اس پر اعتاد کیا 
جا سکتا ہے اور نہ اس کی بنیاد پر کوئی فیصله ہو سکتا ے ۔ 
بار ہے کا قاع کیہ مرو ےک ےت نے 
شرعی حیثیت سے حجت :نہیں بن سکتا“' اور حجت شرعی صرف۔ 
تین ہیں : زبانی گواھی ء اقرار اور انکار ۔ شرع اسلامی ٠‏ 
جناب مچد صلى اللہ عليه وسلم کی شریعت ہے جو اولاد عدنان کے 
سردار هیں ۔ شرع اسلامی کاغذي نقوش نہیں خواء وہ کسی قسم 
کے ھوں کیوں که .اغعتبار اس کا ے جو واقعه موجود هو نه 
اس تحریر کا جس میں وہ واقعه لکھا ہوا ے تاوقتیکہ شارع نۓ 
خود اس کی صراحت له کر دی هو ۔ تحریر کا کسی فاضل امام 
نے اعتبار نہیں کیا تا وقتیکہ اس کے لیے نص قطعی کی سند 
موجود لە ھو'- ؟ٗ 

لیکن جب کاروبار دستاویزات کے ذریعے ہوتے لکا اور 
لوگ ان: پر اعتاد کرۓ کے عادی هو گۓے تو علاے متاغرین 
نے بطور استحسان تحریری تثبوت قبول کرنۓ اور اس کے ذریعے 
معاملات طے کرنۓے کو جائز قرار دیا٢؟‏ ۔ اسی اصول. کو 
1 لت ااظکام العدلیاائۓ ۔اغتیارءککڑے' غولۓ لئزشے' اور عازقة 
کاروبار کی دستاویزات کے ذریعے ائبات ‏ دعوٰ کو جائز قرار 
دیا ے بشرطیکه ان کے جعلی ھونے کا شبه لە ھو ء نیز تحریری 

١۔‏ ”فتاویل خبریة؟“ ء مطبوعه دارالععادة ہرم۳ھ 
(جلد ہء ضفحه ےم ا 

”سبسوط؛ مقام مذکور اور ”اشباہ؛ لابن حم (صفحه +ہ۸) 
ٛ اور ”رسالة نشرالعرف؛ لابن عابدین (صفحه ہم۔ہ+م) اور ”منافع؛ 
(صفحه ۹م) ۔ 


رض 


<ستاویزات کإ اعتبا رکرے ھوٗۓ یه اصول بمان کیا کهھ 
'' قریری افزار بھی :یسا می اتھ سا زلای الرازن للخ 
سرکاری دستاویزات کے مطابق عمل درآمد کیا جاۓ گا بشرطیکه 
اوہ جعل و ضریب ہے حفوظ ھوں جیسے شاھی اجازت نانے ء 
حسم کات اور عدالتوں کے رجسٹز وغبیرہ 1" 


یقیبی قرینہ 

آخر میں یه بتا دینا بھی ضروری معلوم هوتا ہے کھ 
علاوہ دلائل شرع کے یع اقرار ء گواھی اوز قسم کے 
جن کا ھم نے وہر ذک رکیا ؛ قرینه قاطعہ بھی فیصله کرۓ کا 
ایک ذریعہ عے ۔ 'مجلے؟ے بھی اہے اختیا رر کیا قۓے ٭ اور قریے 
کی یہر ترفا کی اف کلاسی مولت ظر لک دس جا 
معاملے کا یقین حاصل ہو جاۓ ۔ مثلاً جب کوئی شخص سمإ 
ہوا سا کسی خا یی گھر ہۓ اس احالت میں لکلے کہ اس کے 
هاتھ میں خوں آلودہ چھری هو اور اس گھر کے اندر ایک 
شخص تازہ مرا ھوا پایا جاۓ تو یه باور کیا جاۓ کا که وھی 
اس مقتول کا قاتل ہے اور ایسے ے بنیاد اور وھمی شبہات کا 
کچھ خیال نه کیا جاۓ کا کہ شاید مقتول نۓ غود کشی 
کی هو (دفعه بے رو ۱ہے۱)۔ 

مثال مذککور جسے علامه ابوالیسر بچد بن الفرس, نۓ 
انرک انکر ا را کا ےا وت ا 
دے سکتی ے جب جج کو اوز ذرائع سے بھی معلوم ھُو جاۓ 
کہ دراصل واقعہ یہی ےے جس کی علامتیں پائی جاتقی ھیں اور 


و اس کی تفصیل دفعات و,+ر۔ +روہروہے١۔‏ 


۹ء میں دیکھے ۔ 


"۷۴۵ 


اس کا وت یقینا مقدہے کے تفصیلىی رحالات ہر منحصرہے ؛ 
کیوں کہ ممکن ے کھ وہ خوف زدہ شخص مقتول کا کوئی 
عزیز هو جو مقتول کی چیخ سن کر قتل کے بعد فوراً مقتول 
ہے پاس آ گیا ہو اور چھری زمین سے آٹھا کر فریاد کرۓ 
نکلا ھو یا وہ قاتل کو تلاش کر رھا هو تناک اسی چھری 
سے اس سے انتقام لے یا کسی دیگر معقول وجہ ہے اس نے 
ایسا کیا هو ۔ پس اس حالث میں بغیر شک کے اس شخ صکو 
قائل سمجھنا صحیح لہ ھوکا ۔ 


اسی طرح فقہاے حنفيهہ ے آثار و قرائن کے ذریے 
فیصله کرۓ کو بہت ہے مقامات پر بیان کیا ہے ۔ مثل جب 
ایسی کشتی کی ملکیت کے بارے میں دو شخصوں کا اختلاف هو 
جس میں آٹا بھرا ھوا هو اور ان میں سے ایک تاجر هو اور 
دوسرا ملاح اور گواہ دونوں میں سے ایک کے پاس بھی 
نە ھوں ؛ اس صورت میں فیصله یہ ھوکا که آٹا تاجر کی ملکیت 
قرار پاۓ کا اور کشتی ملاح کی ملکیت قرار باۓ ي.۔ 


اس قسم کے آثار و قرائن کا: اخحصار جج کے اندازے ء 
واقعات حال اور عرف عام پر مے ء اسی وجہ ہے ان آثار کا نام 
' قرائن الاحیوال الصرفینة؛ (یعنی.حالات کے غام قرائن) رکھا 
گیا ھے.۔ ایسے زائن.آج کی فوح ذاری مقدمات مس تو اس 
حیثیت سے مقبول ہیں کہ وہ جج کی طانیت خاطر اور اس کی 
وجدانی قوتوں کو بیدا رر کرتے. کا: ذریعہ ھیں. .لیکن مقدمات 
دیوانی میں ایسے قرائن اس وقت تک مقبول نہیں جب تک کھ 
ان کا تعین نە ہو جاۓ ۔ چناں چھ لبنان کی عدالت ھاے دیوانی 
کے قانون اساسی کی رو ے ایسے قرائن غیر قالونی قرار دے 


“2 


گئۓے ہیں اوران ک تعریف یوں ک. گئی ہے کھ قرائن.۔ان 
علامات کو کہتے ہیں جنھیں جج کسی مشہور واقعے میں 
دیکھ کر ان کے مطابق کسی غبر مشہور واقعے کا فیصله 
کرتا عے اور ان ہے جج کی عقل و فراست کو چلا حاصل 
هوی ہے ۔ اس قسم کے قرائن صرف انھیں حالات میں قابل قبول 
ہوتے ہیں جن میں قانون کی رو ہے زبانیگواھی کی اجازت هو ء 
نیز قرائن اھم و صرخ ھوں اور آ ا میں ایکك دوسرے ےر 
موافق ھوں (دفعة .و .٣م)۔‏ 

دوسری قسم قانونی قرائن کی ے ؛ وہ ایسے سعلامات 
کہلاتے ہیں جنھیں شارع کسی مشہور واقعے میں. دیکھ کر 
ان کے مطابق کسی غیر مشہور واقعے کا فیصله کرتنا ہے ۔ 
قانون لبنانی میں ایسے قرائن کی مثال جائداد منقوله کا قضه :ھے 
جب کہ نیت نیتی اور ایمان داری کے ساتھا ھو اور اعلانيه هو 
جن می اشک و لہ ٠ی‏ کنخائش لاق آله رے' ۔:ایٹتا فضد 
ملکیشایٰ ناو شمار ھوکا:اور اس قرینے کے خلاف کوئی گوامی 
قبول لہ ھیوگق 


فتۂ اسلامی میں قانونی قزائن گی کی مثالیں بیان ا 
گئی ہیں جن | میں سے بعض استصحاب: حال ہے بیان"ٌ 
اسجہ ھتاہ رجدر-آ ارھهأصووہ کو وہ 
”الولية لنشراش؟ ۶پ عمل':کررے ھواۓ اچندڈ' شرائطا قانویق کے 


1- دیکھو ”قانون اصول المحا کات المدلیة؛ دفقعةہ 1ب 
اوز ایسا ھی فرانس کا یه مشہور قانون,رۓے که جائداد منقوله پر 
قبضه بھی ملکیت کا ایک ثہوت ے ‏ (رہہ[0 1٥ ×٥0‏ انا دہ 
۸۸٢ ٤184‏ 586551[00٥م)‏ -۔ 


ےۓے ۲۴۳ 
ساتھ بچہ شوھر کا ھوکا! ۔ 


تناقض 

قواعد کلیة میں ایک ایسا قاتون بھی ہے جس کا تعلق ثبوت 
بہم پہنچاۓ کے اس مرحلے ہے ہے جب دوران مقدمہ میں 
کہیں اختلاف پیدا هو جاۓ اور اختلاف کی دو صورتیں ہیں : 
ایک یه که گواھوں کے بیان میں اختلاف غؤء دودری یه که 
مذعی کے بیان میں اختلاف ھو ۔ ھم ان میں سے عر ایک کو 
ختصر طور ہر بیان کریں گے ۔ 
تناقض کی بہلی صورت ۔ تناقض گواهاں 

اسں قسم کا اختلاف اس وقت: ھوتا ھے جب گواہ ‏ اپنی 
اگواھی۔, لئ ہھں انجائں :دا ائ ::اختلا ہے متعلق لی 
مذکور ہے کہ ایسیٰ خالت میں گواھی حجت نہیں هو سکتی 
لیکن اس سے حا کم کے فیصلے میں کوئی غلل واقع نہ ھوکا ۔ 
ٹاہ ایام انی گواھی سے پھر جائ تی ان :2 گواھی 
آئندہ بجحیثیت حجت شرعی باق نہ رے گ ۔ لیکن اگر جج ان 
گواھوں کی سابقه گواھی پر فیصله کر چکا ےہ تو وہ بد ستور 
باق رے کا اور گواہ اس فیصلے کے تاوان کے ذمہ دار ٹھہریں گے 
(دفعه ,یہ)۔ 

اس کی تفصیل یه ے کە , جع گواہ گواھی ڈینزال کے 
مو میں سے..پہلے)چج کے رویروابنی گوامی سے پھر جائیں 

١‏ بقیه حدیتث یه سے : و للعاعر الحجر؛ لی رق لیے 
پتھر ےہ ۔ية حدیث تمام معتبر کتابوں میں موجود ےہ ۔ 
دیکھو ”صحیح بخاری؟ ی 'شرح عیئی؟ (جلد ہم ء صنحه ومم) 
اور دیکھو ۶صحیح مسلم؟ (جلدم ء صفحه ہے) ۔ 


لرممر 


تو ان کی گواہی کالعدم سمجھی جاۓ گی اور انھیں سزا ۔ملے گ 
(دفعه ہہ ہے ۱) ۔ اس صورت میں تو جمہور فقہا کا اتفاق ہے 
لیکن جب گواہ جج کے روبرو اپنی گواھی سے اس وقت پھریں 
جب وہ فیصله کر چکا ہو تو جچ کا فیصلہ باق رے گا اور 
گواھوں کو فیصلے کا هرجانە ادا کرنا پڑے کا (دفعه و۹٢‏ ے) ۔ 

اسی سلسلے میں ایک روایت بیان کی گئی ہے کہ حضرته 
علی ابن ابی طالب رضی اللہ عنہ کے سامنے دو شخصوں نے کسی 
کے خلاف چوری کی گواھی دی جس پر چور کا هاتھ کاٹ دیا 
گیا ۔ اس کے بعد انھوں نے اس چوری کا الزام دوسرے شخص 
پر لگػاے ھہوۓ گواھیٰ دی تو حضرت علی رضی اللہ عدہ ‏ ۓے 
فرمایا : ''میں دوسرے شخص: کے بارے میں تمھار یگواھی قبول 
. نہی ںکرتا اورپہلے شخص کے ہاتھ کاٹنے کا تاوان ڈالتا هوں ۔ 
اگر جھے یہ علم ہو جائۓ کہ تم نے قصداً ایسا کیا ہے تو 
تمھارے ھاتھ کٹ دوں ۔؛ٴ“ 


اس مسئلے پر تمام فقہا کا اتفاق کے کل اگڑ کوام ای 
گواھی سے پھر جاۓے تو جج کا فیصلم منسوخ نہ ہوگا ۔ اس کا 
عبت 'طذالقاظ ‏ لات الئادین''قراق رتا ےک من" اوصلهہ 
شریعت کے مطابق دیانت دار گواعوں کی کواھی ہز گرا ؤڑا: گیا 
تو اس کے بعد جو خلاف گواھی دی گئی وہ گواعوں ک 
طرف سے اس بات کا اقرار ے کہ وہ فاسق ھیں اور فاسق کے 
فزل سے خیصلہ کہا وك کا اناج ومن باق ال ۱۹ ۔ 

لیکن فا س سیت یس یس س0 ےا 


5 2(2 ق تمییز الفتاوی عن 027 و 0 
و الامام؛ صفحه ۹-۔ 


"۷۳۳۹ 


ہیں جیسے امام اوزاعیء سعید بن مسیب7 اور اھل ظاھر که. 
ان کے نزدیک گواہوں کے پھر جانۓے ہے ھر صورت میں فیصله 
ٹوٹ جاۓ کا کیوں کہ فیصلہ گواھی پر قائم تھا ء پسں جب 
گواہ !پنی گواھی سے پھر گئے تو جو فیصلہ کواھی پر مبنی 
تھا وہ بھی قائم نە رے کا جیسے بعض فقہا کے نزدیک مسائل 
حدود و قصاص میں اگر گواہ حکم نافذ هھوۓ سے پہلے اپنی 
گواھی سے پھر جائیں تو فیصلہ نافذ نہ ھوکا ء کیوں کهہ حدود 
(سزائیں) شہے کی پنا پر موقوف کر دی! جاق یں ۔ 


آخری رعارک 


اکثر قوانین جدیدہ کی رو سے جب گواھی کا جھوٹ هونا 
ثابت ہو جاۓ جس پر فیصله مبنی تھا تو وہ لوگ جن کے 
خلاف گواھی دی گئی تھی بشرائط معینهہ فیصله منسوخ کرۓے 
کا:مطالبه کر سکتے ھیں جیسا کهہ ؟'قانون اصول المحا کات 
الجزائیه عغانی؟“؛ کی دفعه .وم اور ۶'قانون‌المحا کات المدنیه 
اللبنانی؟““ کی دفعہ ےمم کی .رو سے حالت مذکورہ میں دوبارہ 
فیصله کرنا جائز ےن 


ر۔ ان تمام مسائل کے لے دیکھو ؛مبسوط؟ (جلكد یہر 
صقحه ہے) اور 'شرح کبیرں؟ (مع 'مغنی؟ جلد مو ء صفحهہ 
٭رم اوراس کے بعد) اور 'المحلی؟ (جلد وء صفحه ۹ہم) 
. اور ''نہاج الطالبین“ (صفحه ۸) ۔ یز اسی کتاب میں گواھی 
سے پھر جاۓ کی صورت میں گواھوں پر فیصلے کے تاوان کا 
سگلة اور ای ہی ظطلت (فالات اور روف ھت سال ے 


اختلافات دیکھے ى 


'تناقض کی دوسری صورت ۔ تناقض مدعی 


'جلے؟ میں تناقض مدعی کی تعریف یہ کی گئی ے: 
”اس ہے مدعی کا وہ بیان مراد ے جو اس کے دعوے کے 
خلاف هو یعنی ایسا بیان جس سے اس کا دعویلٰ باطدل 
ہو جاۓ ۔“' (دفعه ص 1ہ ):۔ اس کی کئی مثالیں هیں! ) بعض 

جب کسی شخض نے پہلے یه اقرار کیا کہ یه مال 
غبر کا ےے پھر دعویل کیا که مال سیرا ے ۔ پس اس کا ادعا 
جو اس کے اقرار کے خلاف ے ء اس کے دعوے کو باطل 
کر دے گا (دفعه ہمہ م) کیوں کہ جب ایک شخص 
دوسرے کو ھر قسم کے مطالے سے بریالذمه قرار دے دے 
تو اسے یه جائز نہیں که اس پر اپنے مال کا دعوعل کرے 
(دنعه و۹م٦م)‏ ۔ 

ال اطخ ۶ الاغبا٣۳‏ اوز 'غجان) کے+قواعد کلیہ میں اعد 
کهة جس چیز کو ترک کر دیا جائۓ ؛ وہ دوبارہ بحال نہیں 
هو سکتی جس طرح معدوم چیز دوبازہ نہیں آی (دفعة ١۵)۔‏ 
اس قاعدے کا مطلب یه ہے کہ جب کوئی شخص اپنے عق 
سے دست بردار هو جاۓ تو وه اس حق کا مطادبه نہیں 
کر سکتا کیوں کہ دست برداری کے بعد مطالبة کرنا دونوں 
متضاد چیزیں ھیں ۔ مگر اس میں شرط یه ےکھ وہ دست بردار 
هوۓ والے ھی کا حعق هو اور دست برداری کے زوز موجوذ بھی 
ھو۔ ان شرائط کی بنا پر اگر کوئی اپتے حق وراثت اے مورث 

ز۔ دیکھو دفعه ےرور-ووو ۔ 

ہ۔ مصنفه ابن جم ء صفحه ے۱ ۔ 


ارس 


کی موت ہے پہلے دست بردار هو جاۓ تو یه دست برداری 
درنٹ له ھوی لیکن اگرٴیةٴ دست برداری مورث کی ہوت: کے 
بعد هو تو صحیح ھوگ ۔ 

یه قاعدہ ایک دوسرے عام قاعدے ہے لیا گیا:تھ اور وہ 
ید ۓ کہ جو ٹ سس ای مو کور جوا ےی کرد کرے 
جو مکمل ہو چکی ہو تو اس کی کوشش بارآور نہ ھوکق 
(فقة ۷:7 :٠)(‏ سے اگ سی پیر کا فروعت کرت والے 
کا وکیل یه دعویل کرے که وە چیز اس کی ملکیت ےہ تو 
اس کا دعوعل قابل قبول لہ ہوکا کیوں کہ اس کا دعوعل 
معاھدۂ وکالت ہے متصادم ہے ۔ 


2 دَرحیز نکیا حائیة 2 3۵2 (جلد پش :يہ 

).٥‏ اور 'فقاویٰ البزازیۃ“ (جلت ار بوٰعافیة !شنده“ جلد م ء 
صنحد ۲ ح) اسی قسم کا مضمون انشثال لاطینیہ میں : 
(:۰٤65٥ہ‏ حم ے-ذ ہ٢۷‏ حصتانا53 ۸صتا٤:-3‏ ٥خ‏ دہء )3:0٥‏ 


فصل پنجم 
عام متفرق قواعد 


تاع تانع ھی رے کا 

قواعد اساسی مین سے ایک قاط یةا ات "آکە "فرے اپنے 
وجود میں ء ابی بقاء میں اور اپنے معدوم ھوۓ میں اہی 
اس .تچ تاقغ ل۷ یاعیت آئد غا جو سم ےک و 
کە : ”هر چیزک بقا اسکی اصل کے لحاظ سے ہے٣‏ ۔۶' اسی مضمون 
کی کئی دفعات مجلة الاحکام العدلیة“ کے قواعد کلیه می 
نؤجود ھیں جن میں ا کش *الاشباہ و۔النظائ ر۶ نۓ ماغوذ هی ۔ 
ذیل میں ھم انھیں کو ذرا وضاحت کے ساتھ بیان کریں گے ۔ 

دفعه اول : تاع تابع ھی رعے گا ۔ اس قاعدے کے مطابق 
اگرکوئی ایسا جانور فروخت کیا جاۓ جس کے پیٹ میں بچہ هو 
تو تاب هوے کی حیثیت سے بچە بھی فروخت میں داغخل هوکا 
(دفعه ہرم)۔ پس اس مثال میں چوں کہ بچە اپنے وجود میں 
جانور کے تابع ھے للہذا وہ فروخت میں بھی اس کے تابع رعے کا ۔ 

ر۔ امثال لاطینيه میں سے : عتاظشاوەد ککلائئ۷ػەددہء۸ 
6ءء صنعم (یعی فرع ال کے تابع اکا 

؟المتافغع؟ صفحه ۳ ۔ 

سپ لابن تیم (صفحہ ےم اور اس کے بعد) و للسیوطی 
(صفحه پر اور اس کے بعد) ۔ 


زیر 


اھریصس 


لے میں دی ھوئی دیگر مثالیں : مسائل بیع میں یه 
مذکور ے کہ ایسی چیز صراحت کے بغیر بیع میں داخل 
رے گی جو فروخت شدہ چیز کے قابع ے خواہ اس سبب سے 
کہ وہ مستقل طور پر اس کے ساتھ رہتی لے ء جیسے میخوں ہے 
جڑے ہوئے قفل مکان کی بیع میں داخل رہیں گے ء؛ یا اس وج 
سے کہ وہ چیز اس کا جزو سمجھی جایق ے ء جیسےکنجی قفل 
کی بیع میں داخل رۓے گی ء یا اس وج ہے کہ وہ چیز اس کے 
لوازىات میں سے ےہ جیسے راستے کا حق ؛ پینے کے پانی کا حق 
اور آبیاری کے پانی کا حق ۔ يہ تمام حقوق اس مکان کی بیع میں 
داخل رہیں گے جسے بە جمیع حقوق قروخت کیا گیا هو ۔ اس 
کے علاوہ اور بھی کئی مثالیں ھیں' ۔ 


دفعه دوم : ”'تابع کا حکم علاحدہ نہیں للہذا جانور کے 
پیٹ کا بیچہ اپنی ماں سے علحدہ فروخت نہیں کیا جا سکتا۔؟“ 
(دفعه پرم) ۔ اسی طرح آبیاری کا حق زمین کے ساتھ ھی فروخت 
کیا جا سکتا ے٢‏ ۔ 


دفعہ سوم : ”جو شخص کسی چیز کا مالک مھ ؛ وه 
اس کے لوازمات کا بھی مالک عے ۔ چناں چہ اگر کسی شخص 
نے کوئی مان خریدا تو وہ اس کے راستے کا بھی مالک هوگا“ 


ر۔ دیکھو دفعات رم وم ورم۔ 

پ۔ 'اختیار؟“ شرح مجحتار؟ للموصلىی (جلد ہ ء صفحه ۱۸۰) 
راست اور پانی پینے کے حق کو علاحدہ علاحدہ فروخت کرۓ 
میں اختلاف ے جس کی تفصیل دوسری جگہ عنقریب آۓ گی ۔ 
جامع“ میں مذکورے کہ حقوق کی بیع چیز سے علاحدہ جائز 
نہیں ۔ دیکھو 'منائع؟ صفحہ م ١م‏ ۔ 


ایزیزن 


(دفعه وم) ۔ یه قاعدہ کتاب ”جامع الحقالئق؟؛ ے ماخوذ ھ۱ء 
اس کا مطلب یه ھے که اصل کی ملکیت کے لیے فرع کی ملکیت 
لازم ے بشرطیکە وہ اس کے لیے ضروری ہو جیسے کسی نے 
مکان خریدا تو وہ اس کے آوپر اور نیچے (چھت اور زمین) سب 
کا مالک ھوکا۔ اور جس شخص نے دودھ کی غرض نے ذودم ول 
کاۓے خریدی تو اس کا دودھ پیتا بچە بھی بلا صراحت کے مقصد 
فروخت کے پیش نظر اس کی بیع میں داخل رغہ گا٢‏ ۔ 

دفعہ چمہارم : ''جب اصل خم ہو جاتی ہے تو فرع بھی 
ختم ہو جاتی ے۔'' (دفعهہ .۰و) یعنی جو چیز کسی کے 'تابع 
ہوق ےہ ء؛ وہ اس کے غم ہو جاے سے ختم ہو جاتیق ے٣‏ 
جیسے جب اصل شخص بری هو جاۓ "تو ضامن بھی بری 
ہو جاۓ کا (دفعه ۹۲ہ) ۔ 

لیکن ایکت دوسرا قاعیده جو االائتا؟ بے ناغوذ ھا 
اصول مذکور کی حد بندی کرتا تے اور وہ یه ے کە کبھی 
فرع باق رھتی عے باوجودیکہ اصل باقی نہیں رھتی ۔ مثاا جب 
کوئی شخص کہے کہ فلاں شخص کا فلاں پر اتنا قرضہ ے 
اور میں اس کا ضامن ھوں تو اگر اصل قرض دار کے انکار ہر 
قرض خواہ قرضے کا دعویل ضامن پر کر دے تو وہ قرضهہ ضامن 

-١‏ دیکھو شرح اس کی ”منافعالدقائق؟ (صفحه ۲ءم) ۔ 

٢۔‏ دیکھو 'ھلے؟ کی دفعه م۹۰ رو ۱مم۔ 

م۔ يە قاعد ہکتاب ؟الاشباہ؟“ ے ماخوذ ہے اور اسی میں یه 
قاعدہ بھی ےکه ”'اصل کے ختم هونۓے سے فرع ختم ہوجایق ے؟“ 
دیکھو'اشباہ“ لابن جم (صفحه پرم) و 'للسیوطی' (صفحه ۸۱۔-۸۲) 
اور اجامع؟ میں بھی مذکور ے کہ اصل ختم ہو جانے سے فر 
خم ہو جاتی ہے ۔ دیکھو ”مٹائع؛ (صفحه م٥پم)‏ ۔ 


۳۴۵ 


پر واجبالادا وکا (دفعہ ہ) ۔ یہاں ضامن کی ء جو فرع ےہ ٤‏ 
ڈہفاداریٰ باق ارہ گی غالانکد رن دای دم دای جو 
اصل ىے ء باق نہ رھی! ۔ اور یه اس بات کی بھی دلیل ے ء 
جو ہم ۓ پہلے ہی ہے کھ. دعووں میں ومی چیزاقابل اعتبان 
ھوگی جو عدالستۃ :کے روبرو ثابت هو ۔ ' 


دفعہ پنجچ × جب اصل چیز ختےم ہو جاک گی تو ضنی 
چیڑ بھی اختم فغلواجائۓ گی (دفععہ :ئ) ۔ مثااِ اگر دو شخصوں 
نے بیع کا معامله کیا اور ان میں ہے ایک نے دوسرے کے 
کچھ واجبات معاف کر دے ء اس کے بعد بیع فسخ ہو گی 
تو اس صورت میں مراعات بھی ختم ہو جائیں گی کیوں که 
بیع ےم ہو جانے ہے جو اصل تھی وہ مراعات بھی خم 
دای کر سرت دی سی نھیں ای لے کر و۱ تی 
علی المفاسد فاسد:د“؛ (یعبٔیٰ جو چیز بگڑی ھوئی چیز پر می 
ہوء وہ بھی بگڑ جاتی ھے)؟ ۔ 

دفعهة ششم : ”'جامع؛ میں اس مضمون کا یه قاعدہ درج 
ہے کە جو فرع کسی اصل کے ساتھ مخصوص ہو ء اس کا 
وجود اپنی اصل کے وجود کی دلیل ے٣‏ یا بالفاظ دیگر ایسی 
فرع کا وجود جو کسی اصل پر مبنی ہو ء اس اس کی دلیل ے 


1 ھم نے وہ مثال بیان کی ے جو ذفغه مدکورہ میں 
قاعدے کی وضاحت کے لیے بیان کی کئی جے ۔ اس کا مقصد 
باق مذاہب و قوائین سے بحث کرنا نہیں ہے ۔ 

۔۔ یه دونوں قاعدے ؟الاشباء؛ لابن نجم سے ماخوذ هی ء 
(صفحه ےه :۵۸ ) اور مثال بھی وہیں سے لی کئی ےہ جو 
” جلے؟ کی دفعه ہی میں بھی مذکور ے ۔ 

بے امناقع؟“ صفحه ہم ۔ 


لغرض 
کہ اس کی اصل موجود ہے جیسے ضبالت چوں کہ اس قرضے کی 


فرع ے جس کی ضانت دی گئی هو للہذا غبائت اس بات کا بین 
ثبوت سے کہ قرضه موجود ے ۔ 


اہتدا اور بقا 


شرع اسلامی میں بعض ایسے احکام ہیں جن کی رو سے بعض 
معاملات اور تصرفات ممنوع قرار پاۓ ھیں جب که وہ مقصود 
بالڈذات ھوں اور اپنے غیر پر موقوف نە ھوں ء یا جیسا ک کسی 
نے کہا ے کە جن کا وجود اصالق ہو جیسے مذھب حنفی میں 
(دیکر دای کے عونی سکم یم ہو کی کیا 
جائز لە هوگا جس کی ملکیت مشترکە اور قابل تقسم ھو' ۔ 

لیکن اگر یہ معاملات منوعه ضمناً عمل میں آ جائیں تو 
صحیح قراز دے جائیں کے ء یا جیسا کہ کہا گیا ے کہ ان کا 
باق رکھنا جائز ے ۔ مثل اگر ایک شخص نے اپنی کل جائداد 
ہبہ کی ء پھر ایک اجنبی شخص ے جائداد کے نصف جصے کا 
دعویل کیا اور اسے ثابت کیا اور وہ اسے مل گیا تو باق نصف 
حصے میں ہبہ قائم رے کا حالانکہ وہ غبر۔معین ےہ جس کا 
پہلے هبه جائز لە تھا لیکن جب کل کے ہبہ میں اس حصے کا 
هب بھی هو گیا تھا تو وہ هب برقرار رکھا جاۓ کا ۔ 

ان الفاظ کا مطلب' بھی یی تھے سز +الائباه٣؛‏ اور 
ال“ ہیں “کہ سے چی ڑکا باق رکھتا تچ 


-۔ یہی مضمون حکمة غدات رے: نوٹش میں کے : بمو 
جریدہ ھا کم؛ میں مشتہر کیا گیا (صفحہ ۳))-۔- 
۲۔ مصنفه ابن مم صفحه ا وت 


دوس 


ایتداء کرنےۓ سے زیادہ آسان ے ۔“' (دفعه ی) کیو ںکە کسی 
عمل کو برقرار رکھنے میں بعض ایسی باتیں نظر انداز کردی 
جاق یں جو اِس عمل کو شروع کرۓ میں نظر ائداز نہیں 
او ہس ہدس کس یں ون ہی سی سھے 
لیکن اکر کسی شخص کو دوسرے نۓ جائداد عبہ کی اور وہ 
اس جائداد کے غبر معین حصے کا مالک هو گیا تو باق حصے 
ج ھبه بدستور باق رے کا حالانکه رفيه حصہ اس شخص کے 
غس معین خص کا الک اھق جات کک بعد بھی غین مم می 
رۓے کا (دفعه ۵حج) ۔ 


تقریباً یہی منفہوم اس عہارت کا ے جو ؛'جلے؟ میں 
الاشباہٴ٢‏ سے نقل کی کئی ہے کہ ضمنی چیزوں میں بعض 
ایسے حالات نظر انداز کر دے جاتے ہیں جو غیر ضمنی حالات 
میں نہیں کیے جا سکتے ۔ چناں چه اگر خریداز فرزوخت شدہ 
چیز پر قبضهہ حاصل کرئے کے لیے دکان دار کو وکیل بناۓ 
تو جالز ئیں لیکن اگر خربدارے دکان دار کو ایک توبله دیا 
که وہ فروخت شدہ غلے کو ماپۃ نے کے بعد اس میں رکھ لے اور 
دکان دار ۓ ایسا کیا تو ی٭ غریدار کی طرف ے قبضه شار ھوکا 
رم ۶ھ یا مثالوں کے اوت اوت 5ا کک 


و۔ یە دفعه 'الاشباہ“ مصنفہ ابن نجم میں ختلف عبارتوں 
میں آئی سے (صفحه وم) اور شرح ا جامع؟ٴ میں مذکور ۓے 
(صنذحہ م٣+م)۔‏ 

بب مصنفه سیوطی (صفحه ۸۳) اور مصلفه ابن جم 
(صنفحه ےہ) اس میں یه عبارت بھی ہے کە ضمناً ایسی چیزیں 
جائز هو جاتی هیں جو اصالة” جائز نہیں ھوتیں ۔ 


۳۴ّ 


عون ۳ار لن انا او برا 7ہ انت قطتا)؟> 
گلامان کی کی ند 

مثال دیگر : احناف کی راۓ منتار کی رو ہے مال منقولھ 
میں وف جائز نہیں لیے تنہا گاۓ کہ:ایسۓ وقف کا لؤگوںە 
میں رواج نہیں ء لیکن ایسے مال کو اس جائداد کے ضعن مین 
وق کرلا' جائز ڑا تم ل' مل وہ ونود اھو عیسے کسی اکا 
کا مع گاۓ کے وقف کر'دیتا؟ ۔ 

مذکورہ قاعدے کے مشانهہ یه قاعدہ بھی ہے که : ”المتع 
اسہل منالرفع ۔؟' (یعنی روکنا یم کمرنۓے سے زیادہ سہل ے) 
جیسے اسلام غلامی سے پہلے غازمی ھی وو کنا ےۓ یکر غلامی 
کے بعد ایے ختم نہیں کر سکتا“ (یعنی مسلان کو غلام بنا لینا 
جائز نہیں لیکن :اگر کوئی:غلام اسلام لے آلۓ تو اس کی غلامی 
حم نل ھوق 2 
نقصان اور نفع ساتھ ساتھ میں 

عدل و اناصاف کے بنیادی اصولون ہے 2 ہیں ایک 
یه اصول بیان کیا گیا ھےکہ نفع و نقصان ساتھ ساتھ ہیں ء بعنی 
جو شخص کسی چیز کا فائدہ حاصل کرے تو اہے لقصان بھی 
برداشت کرنا چاھیے (دفعه ے۸) ۔ یه قاعدہ ابجامع ٣۶‏ ہے ماغوذ 


ہے اور اس کی کئی بثالیں ھیں ۔ 


ا ولا اراس سا 
س- اختیار؟ شرح اختار؟ جلد پء صفحه ہ0 ۔ 
س۔ 'قواعد' لاہن رجب قاعدہ مر صتحة ہے سرن ۔ 


م۔ ”منافع؟ (صفحہم) اور مثل لاطینی میں مذدکورے : 
٭علا دہ زداء حصص٤تءمصماددء‏ نطاتا 


"')6۴۹ 

” جےٴ میں ے که کسی مشترکه جائداذ میں اگزر 
تعمیر ؤ مرمت کی ضرورت پیش آۓ تو تمام حصه داروں کو 
بقدر حصہ اس میں شریک هونا پڑۓ کا (دفعه ہ.٭۱) 
کیوں کە شرکا میں ہے کسی کو اس وقت تک ثفع لینا جائز 
نہ وکا جب تک وہ بقدر حصه نقصان برداشت کرنے کے لیے 
بھی تیار ثە هو ۔ اسی طرح شرع اسلامی کی رو سے وارث پر 
قرض ہے کہ وہ تر کے میں سے بقدر حصھ متوف کا قرضہ ادا 
کرے اور کبھی اھل قرابت کے ابقدر حصه اخراجات بھی 
برداشت کرنے پڑیں گ١‏ ۔ 

نیز اس قاعدے کا عکس یعنی آلٹ صورت بھی صحیح بے 
جیسا کہ تجے؟ ہیں ے٣‏ غ 'االتعمة بقدر التتمة والنقمة 
بتدرالدعمة ۔؟؟(یعنی راحت بقدر تکلیف اور تکلیف بقدر راعت) 
(دفعه ہ) اور عکس کی مثال یه قاعدہ ے : ”الخراج بالضان““ 
(نفع و نتضان دوش یه دوش ہیں) یہان .خراج: سے مراد: پیداؤار 
اور نفع ے اور غمان سے سراد اخراجات اور نتصان ۔ 

یه قاعدہ ایک حدیث٣‏ پر سبّی ےہ جو 'جلے؟ میں بیان 

وہ ھم نے ”کبھی؛ اس لے کہا ۓے کہ بعض صورتوں 
میں خرچہ بلا لحاظ حق وراثت کے لازم ھوتا ھے مثل اگ ر کسی 
مقلس شخص کا ایک ماموں ھو اور اس کے سگے چچا یا 
چچیرے چچا کا لڑکا هو تو مذھب حنفی کی رو ےے خرچہ پہلے 
پر واحب ھوکا نه کكکه دوسرے پر حالانکہ حقیمی وارث چچا زاد 
بھائی ےے نە که ماہىوں ۔ 

پ۔ مثل لاطمنی میں ے : سط مدصدء غناتيء 01 

۵۰ئئءءء ۶ عناھہ ۰٤ ٥٤‏ ام 1(۲ و5٣‏ 

س۔ اس حدیث کو سیوطی نے روایت کیا ےہ ٭ستن اریعہ؛ 
اور ”یسند احمد؛ اور ”ہستدرک حا کم؛ سے 'چامعالصغیر' میں 
میں٣‏ رم۔ ٠‏ 


"۵۰ 


کی کگئی ھے اور اس کی تفسیر اس طرح کی ہے کہ جو شخص 
کسی چیز کے نقصانِ کا ذہے دارے تو اس کا تفع ذبے داری 
کا معاوضہ شبار ھوکا ۔ مثلا اگ رر کسی شخص نے کسی جانور کو 
خیار عیب حاصل ھوے کے باعث واپس کر دیا در آں حالیکه وہ 
اے عرصے تک استعال بھی کرتا رھا تو اسے اس جانور کا 
کرایه ادا نھ کرنا پڑرے کا رکیوں که اگز ووز جائور غریدار کے 
پاس سس جاتا تو وہ اسی کا نقصان شار هوتا (دفعه ۵ہ) ۔ 

اس کی تشریج يہ ھے کہ جب کسی نے کوئی جانور 
خریدا ء پھر اسے معلوم هوا کە وہ عیب دار عے اور اس نۓ 
وہ جانور عیب کی وج ہے واپس کر دیا تو اس صورت میں 
اس کے لیے ضروری نہیں کہ وہ فروخت کرئے والے کو اس 
عرصے کا کرایە ادا کرے جتنا عرصه جانور اس کے ق,ضے میں 
رھا کیو ںکە اگز وہ ھلاک هو جاتا تو اسی کا نقصان ھوتا نە 
کە:فروخت کررۓے والے کاء اور اس لیے بھی کہ خریدار بھی تۓے 
اتنے عرصے اس کا خرچ اٹھایا ۓ ۔ اپس یی خرچه اس ذہے۔داری 
کا معاوضهہ شار کیا جاۓ کا جو اتنے عرصے اس پر رھی ۔ 
ممنوع چیز کا اثر 

اس مسشئلے کے دو قاعدے ہیں جنھیں ار ڈتے کنا 
”الاشباہ والنظائر'۶“ سے لیا ے ء وہ یه هیں : 

قاعدۂ اول : ”جس کا لینا حرام ےے اس کا دینا بھی حرام 
سے ۔؟ (دفعہ م) جیسے رشوت اور ربا (سود) که ان دونون کا 
لینا بھی حرام ےے اور دینا بھی ۔ فقہا ے اس قاعدے سے 
:حالت محبوری کو مسنثنیل کیا ے ۔ مثلا اگر وی (سرہرست) کو 

و۔ لاہن تیم (صفحه ۹۳) وللسیوطی (صفحه )٠۰٠١‏ ۔ 


اس 


یہ خوف ہوکہ کوئی خاصب ٹابالغ کے مال پر قبضہ کر لے کا 
تو وی کو جائز ے کہ اسے کچھ رشوت دے کر پیچھا 
چھڑاے ۔ 

قاعدۂ دوم : ”'حرام فعل کی جستجو بھی حرام ے ۔؟“ 
(دقعہ ۵م) جیسے چوری اور جھوٹی گواھی ۔ پس جس طرح 
یه فعل حرام ہیں اسی طرح دوسرے شخص سے ارتکاب کرانا 
بھی حرام ے ۔ 


مائع اور مقتضی کا تعارض 


مقتضی سے سراد حرک تھے اور مائع سے ماد روکنے کا 
سبہب ے ؛اگر یه دونوں متضاد سبب ایک مسئلے میں جمع 
هو جائیں تو کسے ترجیح دی جائۓ گی ؟ کتاب !الاشباہ'۶ اور 
جے؛ ے اپنے قواعد کلیه میں کہا ھے کہ جب مائع اور 
مقتضی دونوں متعارض هو جائیں تو سہب مانع کو ترجیح دی 
جااۓ گی لہذا ‏ راھن رھ نکردہ چی کو اس وقت تک فروخت 
نہیں کر سکتا جب تک وہ رھن رکھنے والے کے قبضے میں ہو 


(دفعه ہم) ۔ 


پس رھن شدہ چیز میں دونوں سبب جمع هیں ؛ ایک 
مقتضی جو ملکیتِ ہے جس کی رو سے مالک کو اس کے بیع 
وغیرہ کرتۓ کا حق حاصل سے ؛ دوسرا مائع جو رھن شدہ چیز 
کا مرتہن کے قبضے میں ھونا ہے جس کے سبب واھن جو مالک 


۔ لاہن نجم (صفحه ےم) ولاسیوطی (صفحه ۰ہ) ۔ 


ار مس 


سے ء اس میں کوئی تصرف نہیں کر سکتا'۔ 

در اصل قاعدۂ مذکورہ ایک دوسرے قاعدے پر می عے 
اور وہ يہ ے کہ جب علال اور حرام جمع هو جائیں تو حرام 
غالب آ جاۓ کا ۔ اوریە بھ ی کہا گیا ے که قاعدۂ مذکورہ کک 
سند یه حدیث ے :”مسا اجتمع الحلال والحرام الاغاب 
هو جائیں تو حرام حلال پر غالب رھ کا ۔) 

ان یافل اع یا( سان )میں ان کیا کیا کے 
اور یہی قانون لبنانی مس ہے کے رہن کردہ جائداد مقوله 
کو زاہن صرف اسی وقت فروخت کر سکتا ے جب اچھی قیمت 
مل سکے اور جج کی اجازت حاصل ہو جائے (آرڈیننس ہم ل 
ا ۸ا ال شائع کردہ بذریعه سرکاری اخبار 
میں ہس"ےں سنه مومع دیکهو اس کی دفعه م؛) لیکن 
جائداد غبر منقوله کو ران بحالت رمن فروخت کر سکتا سے 
(دیکیو قراردادِ ہلکیت بر وپسڈم ہمذکور کی دفعه ہم 


و۹3 ك١)۔‏ 


پہ اس.حدیث کو اسام زیلعی؟ نۓ شرح ‏ کنزالدقائق4 
میں ذکر کیا بے (جلد و ء صفحد مھ) اور سیوطی نۓ 'الاشباہ؛“ 
(صفحه ہم) میں کہا تھے کہ ببہقی نے اس حدیث کو ضعیفه 
قران: دیا+تھر* اون عبدالرزاق :نے اریخ لف سر ا شود از 
موقوف کرتے هوۓ ای حدیث کا اخراج کیا ہے اور حافظ عراق 
ے کہا ےہ کہ یه حدیث ہے بنیاد ے ۔ اسی طرح جناب چد بشیر 
ازھری تے اس حدیث کو اپنی کتاب 'عحذیرالمسلمین؟ کے صفحھ 
پر احادیث موضوعه میں ذکر کیا ے ۔ 


۴۵۴ 
سبب ملکیت کی تبدیلی 


جلے؛ میں ہذکور ھے : ''تبدل سبب الملک قائح مقام 
تبدلالذات؟' (یعنی سبب ملکیت کی تبدیلی اصل چیز کی تبدیلی 
کی بجاۓ ے) (دفعه ۸و) ہی قاعدہ جابعم؟“ میں بالفاظ مذکورہ 
بھی بیان کیا گیا ہے اور ان الفاظ میں بھی '”اخعیلاف الاسباب 
بمترلة اعخلات الامہان') (یمی موی ا تبدیل .ابی 
ہے جھیے ذات کی تبدیلی ت ھم اس قاعدے کی وضاحٹ ایک 
مثال کے ذریعے کرے 'عیں ۔ 

مذھب حنفی اور 'جلے؟؛ کی رو سے بعض صورتوں میں 
حبہ کرۓ والا اپنا .ہبہ واپس .لے سکتا ھے لیکن مخصوص 
اسباب کی بنا پر هبہ کی واپسی جائز نہیں ۔ ان میں سے ایک 
سبب یه ہے کہ :جو چی ز کسی کو:ہبهہ:ک کئی ھوء اس کی 
فوعیت بدل جاۓ جیسے اگر وہ گیہوں تھے تو ان کا آٹا پسوا 
لیا گیا هو (دفعه ۹ہہ) ۔ اسی طرح سبب ملکیت بدل جاۓ 
سے بھی هب کی هوفق چیز کی واپسی جائز نہ ہویق جیسے 
موھوب لە ء (جسے ھبه کیا گیا ھو) عبہ کردہ چیز کو فروخغت 
کر ۓ یا دوسرے کو دے کر اپنی ملکیت سے خارج کر دے 
(دفعه .ےہ) ۔ 

رد تو میں بی رت اش مان یھ جو 
چیز کی نوعیت بدلئے ے پیدا هوا ے اور دوسری صورت ایسے 
مائم ہبہ کی سے جو ملکیت بدل جانۓ ہے پیدا ہوا ےہ ء مگر, 
دونوں صورتوں کا حکم ایک ہے کیوں که ملکیت کی تبدیلی 
اور ذات کی تبدیلی دونوں کا حکم ایک ے ۔ 


و انائع؟ صتحھ ےم و ۵ر۔ 


رن دس 
کسی چیز کو قبل از وقت حاصل کرۓ کی کوشش 


تمام چیزوں کے لیے وقت مقرر ے حتیل که مسائل شرعيه 
میں بھی ۔ ' جلے؛ میں کہا گیا ہے کە جو شخص کسی چیز 
کو قبل از وقت حاصل کرنے کی کوشش کرے وہ اس .جرم 
کی پاداش میں اس چیز سے محروم کر دیا جاۓ کا (دفعه )١۹۹‏ 
مث اگز وارث اپنی میراث جلند حاصل کسرتۓے کی غرض بے 
کورت "کو ئل کر دۓ روہ سی ہہرات ہے بحروم ھو جاۓ گا 
کیوں کە شرع اسلامی 55 کی رو سے قتل کرنا دانع تر اف جھ ےت 

مگر سیوطی کے تبصرے کے لحاظ سے قاعدۂ تکرتقق 
ظاھری صورتیں اس کی داخلی ضورتوں ہے زیادہ ھیں اور یه مثال 
مات شس پ تھے ٹف ؟| کی میعادی قرضه دینے والا قرض دار 
کو قتل کر دے و وہ قرضے کی ادائیگی سے حروم نہ ھوگا بلکه 
میعاد گزرۓ کا انتظار کیے بغبر فوراً قرضہ ادا کیا جانئۓ گا ۔ 

بعض فقہا مثاڈ ابن حزم کی یه زالا ‏ تهے ک2 تاتل ای 
تعجیل کی وجہ سد حق میراث سے نحروم نہیں ہو سکتا > اسی 
طرح فقہا ی ایک جاعت مثۂ٭ٍ زھری٥‏ اور سعید بن جبیر وغبرہ 
نے قاتل عمد کے حق میراث کو فائم رکھا ا ے ۔ 


دیگر قواعد 
الافغباء و النظائر ٤‏ وغمرہ کتابوں میں اور 'علة الاحکام 
العدلیة؛ میس ا دوسرے عام ست بھی ہیں جنھیں ھم نے اہی 


ر۔ یه قاعدہ ابن نجم کی ؟'الاشہاہ والنظائر؟“ سے ۔اخوذ ے 
(صفحہ ۳ہ) ۔ یز سیوطی کی 'اشہاہ؟؛ (صفحہ )٠۳‏ سے اور 
قواعد ابن رجب سے (قاعدہ ۲٢‏ رء صفحه .م)۔ 


"۵۵ 


کتاب ‏ التظریة العامة للع قود و العوجبات فی الشریعة 
الاکاایه کی ان او کی ران کیا کے ڈو "اسباب و تصادر 
ہے متعلق ہیں ۔ 
قواعد ذیل میں خاص وہ معاملات اور اعال بیان کے 
جائیں گے جو ناجائز ہیں یعنی وہ قولی اور فعلی تصرفات جو 
فانوتاً لغو اور ناجائز هیں ۔---- 
اس بحث کو سب سے آخر میں لاۓ کا سبب یہ ہے کهہ 
موضو عکتاب کی نوعیت اور اس کی ترتیب علمی کا تقاضا یہی تھا ٤‏ 
علاوہ بریں اس طرح مسائڈل سمجھنےٴ میں بھی سہولت 
ھو گئی اور ایک مسئلے کو بار بار بیان بھی نە کرنا پڑا ۔ 
یه قواعد مذکورہ 'محلے؟ کی دفعات ذیل میں موجود هی : 
دفعةہ س :۔ معامىلات میں مقاصد اور معانی کا اعتبار رے 
ئة ور الفَظ و غائات کل 
دفعه ۱ : ە اپنا نقصان نە دوسرے کا زیان ۔ 
دفعة ےی ہے نقصان کی تلاق کی جاۓےگ ۔ْ 
ذففهہ جم :۔۔ ا لقصان کی تلاف نقصان ے نە کی جاۓےک ۔ 
0032100 اگز اصلی چیز ضائع هو جاۓ تو زا کی 
قیعت ی جاۓ گی ۔ 
ڈقه ےن ہے اخب تک غبرات کی کی ملکیت ‏ میں 
ن٭ دی جاۓ ء مکمل نہیں ھوتی ۔ 
دفعه رن : عوام پر اقتدار ان کی فلاح و ہہبود سے 
وابسته ے ۔ 
دفعه وم : خاص سرہرستی عام سربرسی سے قوی تر 
ے۔ 


دفللهہ 


٭دفعہ 


دفعهہ 


دفعه 


ندفعهہ 


ے٣‎ 


۲ہ 


۸۳ 
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"۵٦ 


:- خاموش شخص کی طرف کوئی بات منسوب 
نە هو مگر ضرورت کے موقع پر اس ک 
خاموشی ھی بیان شار موک ۔ 

:۔ تحریر اور تقریر کا حکم برابر ےہ ۔ 

:۔ گونگے آدہی کے غخصوص اشارے زبای 
اظہار کے مانند ہیں ۔ 

:_ ایسا گان معتہر نہیں جس کی غلطی بالکل 
آشکارا هو مہ 

:-- جو چیڑ کسی شرط پر موقوف هو ء اس کا 
وجود شرط کے ساتھ ضروری ے ۔ 

پقدر اىکان شرط کا لحاظ رکھنا ضروزی 
کات 

؛ے مشروط وعدے بھی واجب الایفاء هیں ۔ 

: مزدوری اور ذہە‌داری جمع نہیں ہو سکتے۔ 

عمل سرتکب گی طرف منسوب ھوکا نەکە 
حکم دینے والے یق طرف : تاوقتیکهہ اس 
سے وہ عمل من نە'کرایا گیا هو ۔ 

ہ+- جب کسی فعل کا مرتکب اور حرک 
دونوں موجود ھوں تو فرد جرم س‌تکب 
پر لگے 5 ۔ 

:۔۔ قانونی اجازت کے وقت ذمەداری عائد نہیں 
خر 

+- کسی فعل کا مرتکب اس فعل کا ذمەدار 
ھوکا خواہ وہ فعل ارادی لهە هو ۔ 


دقع ۹۳ 


دفعهہ ۹۰۴۰ 
دفعه ۹۵۰ 


دلعه وو 


دفعه ےو 


ۓ۲"۵۵ 


+- کسی فعل کا حرک اس فعل کا ذمه دار 
نہ ھوکا تاوقتیکہ اس کا ارادہ نہ پایا جائۓ۔ 

: جانوروں کی تقصبر معاف ے ۔ 

:- غیرکی ملکیت میں کسی تصرف کا حکم 
دینا باطل ہے ۔ 

: غیری ملکیت میں اس کی اجازت کے 
بغیر تصرف کرلا کسی کو جائز نہیں ۔ 

غیر قالونی طریقے ہے کسی کا مال لینا 
کسی کو جائز نہیں ۔ 


اھم عری مآخیذ١‏ 
مع اماے مؤلفین بە ترتیب حروف تہجی 


-١‏ قرآن کریم 


ابو نمیر [ھیة ال بن سا۵مة) : ”نامع و الضسوخ > 
برحاشیة اسباب نزول ۔ 

الرازی (فخرالدین 6د : ”سفاتیح الغیب المشہر 
الکی؛ مطبع عاسة شرقیه مصر ٤‏ مھ آٹھ اجزا۔ 

الزیخشری (عمود) : 'تفسبر الکشاف؟ ؛ مطبخ 
مصطفلٰی چد + مصر ؛ می۳ ۵۱ء چار اجزاہ 

الزخانی (ابو عہداھ) : ”تاریخ القرآن؛ ؛+ قاھرہ ‏ 
۵ء ۔ 

سلیبان (شیخ  )‏ لملث الاحداث 00 علىی 
ترجمة القرآن؟ ء مصر ؛ ۱۳۵۵ھ ۔ 

السیوطی (جلالالدین) : 'الاتقتان ق علوم القران؟ ء 
نکی اج یں ۱۵ع ء دو اجزاہ 

الشرنبلا ی :ٍ ”رسالة االنفحة القدسیة ی احکام قرأة القرآن 
و کتابته بالفارسیة؟ ء مصرء ۵ن۳ھ۔ 


0 نے دو ا 
و۔ علاوہ دیگر مآخذوں کے خصوصاً قوانین ء رسائل اور 


قراردادیں جن کے حوالےکتاب ھذا کے حاشیے میں موجود ھیں ۔ 


"۵۸ 


"۹ 


الطبری (چد بن جریر) : ”جامع الببان ق تفسیرالقرآن؟ ء 
مصر رھ تس اجڑا۔ 

المحلی (جلال الدین) و سیوطی ؛ 'تنسیر الجلالین؟ ء 
مطبع حلبی! +٤مصرء ‏ ین ٌ‌بھ دواجزاہ 

الواحدی نیسابوری (ابوالحسن علی بن احمد) 
اباب السزول؟ ء مطبعة هندیة ء مصر رھ ۔ 

الوجدی (د فرید) : 'الاداة العلمیة علی جواز 
ترجمه معانی القرآن ا ی اللغات الاجتبینة؟ ء مصر ء 


۰٠ 


پور ارہ ہی 


۳ سخت 


این حنبل (احمد) ؛ امسندہ؛“ ؛ مطبع مممنیةء 
٭رم ۳ھ چھاجزاۃ 

این قطیبة : 'تاویل غتلت العڈیث٤ء‏ نظ ازرم ۔ 

ابو داؤد السجستایق (سلی|ن) : السٹن؟“ +۔ مطبع 
لی ۴× چار اعؤاہٗ 

ازھری (عد بشیر) : 'غذیرالمسلمین من الاحادیث 
الموضوعة؟ ء مصر ٤‏ ۳ء ا 

البخاری ای ا ٤‏ مطیع خلبی ‏ معمرء 
نو اجزاۓ 

البغوی رق دی وم السنة' ء 
مطبع صبیح ء مصر ء دو اجزا۔ 


اشن ایڈیشن پر اعتاد کرے ھواطہ عم ۓ وہ آیات 


کرعە درج کی هہیں جو کتاب ھذا میں آئی هیں ۔ 


.ٴ۳ 


الترمذی : ”الستن؟ ء مطیع حلبی ء مصر۔ 

الزوقانی : 'شرح الموطا؛ء مطبع مصطفی ید مصرء 
٦۱۹۳ء‏ چار اجزا۔ 

السیوطی : 'تنویر الحوالک شرح موطاً اسام مالک؛ ء 
مصرعء پر مم رھ دو اجزا۔ 

السیوطی : ”الجامع الصغیر من حدیث البشیر الحذیر؛ ء 
مطبع مصطفلٰیٰ بچد ء ہنم رھ دو اجزا۔ہ 

السیوطی : 'الفتح الکبیر ف ضم الزیادة ال الجاىع 
الصغیں؟ ء جمع النبہافی ء مھ تجن اجزا۔ 

السیوطی : ”الدا ی المصنوعة فی الاحادیث الموضوعة ء 
مطبع حسیليه مصريه ٣‏ ۲مھ ء دو اجڑزا۔ ۱ 

الشافعی : ”اغتلاف الحدیث؛ اور 'مسند الشاقعیٴ 
(۶ کتاب الام؟ کے حاشے پر) ۔ ِ 

الشوتاق (چد بن عل) : الیل الاوطارشرح ہنتی 
الاخبار؟؛ ء مطبع حلبی ء مصرء پرمم۱ھ ء آٹھ اجزا۔ 

العینی (ہدرالدین) : 'عمدۃ التاری شرح صحیح 
الیخاری؛ ء؛ مطیع منیریه ؛ مصر ٤‏ ہم0۱۳ھ٤‏ ۵ 
اجزا ہ 

القدسی (حسام الدین) : 'الرد على رسالة المغتی؛ ء 
دمشق ۰ ۹۲۰۵ اع ۔ 

مسلم : 'صحیح الامام مسلم؛ء مطبع صبیح ء. مصر ٭ 
مھ ء آٹھ اجزا۔ 

المناوی : ۶ کنوز الحقائق ق حدیث خیرالخلائق؟ ء 
مصر ٣٢‏ ۵١۳۰ھ۔‏ ٘ 


ا 


اتال :+الیمان: وشزح السیبوشی) مامظام امضریما 
مصرء .۹۳۰ ۱ع ء آٹھ اجزا۔ 

الموصلیى : 'رسالة المخغنی عن الحفظ الکتاب؛ ء 
مو ۵وہ رھت : 

النووی (عی الدین) : 'شرح صحیح سلم؟ء مطبع 
حجازی ء قاھرہ ء ومم١ھ‏ ء اٹھارہ اجڑا:۔ 


۴ علم الاصول 


آمدی (سیف الدین) : 'الاحکام فق اصول الاحکام٤ء‏ 
: مطبع صبیح ء مصرء ہر مم۱ھ ء تین اجڑا ۔ 
اہن امیر الحاج : 'التقریر و التحبەر؛ شرح التحریر ء 
بولاق ء ۹ے م۱ ء تین اجزا ۔ 
این حزم : 'الاحکام لاصول الاحکام؟ ء مطبعة السعادة ء 
میر ٢‏ ۵ مر م۱۳ھ آٹھ اجزا ۔ 
ابن حزم : ”رسالة النبذ ف الفته الظاعری؟ ء مطبعة 
الانوارء مصر ء ۳۰ظھ۔ 
این عبدالسلام (عزالدین) : 'قواعد ‏ الاحکام ق مصالح 
الانام؟ء مکتبه حسیليهء مصر م۱۹۳ع ء دو اجزا۔ 
ابن ملک : 'شرح المٹار؛ ء الاستاله ء مبس۳+,ھ۔ 
اہن قیمیه : 'رسالة معازج الاصول؟ ء مصرء س۳ ۳+,ھ۔ 
الاسٹوی : ”ہایةالسول“شرح 'منہاج ال۔وصول؛ (متہاج 
البیضاوی کے ساتھ طبع هوئی) ۔ 
الہاری (حعب الہ بن عبدالشکور) : ”سلم الثبوت' ء 


مصر؛ ۹ س۴ھ؛ دو اجزا۔ہ 


۳م" 

۱ی۳۷ٌیییٰ 9 0 
بطیننل التونبی مس ای اسڑاے 

الہخضری (شیخ د) : ”اصول الفته؛ طبع دومء 
مصرء ۹۳۳ اع ۔ 

رضا (چد رشید) : 'رسالة یسر الاسلام و اصول التشریع 
العام؛ ء مصر ۹۳۸ ۱ع ۔ 

السبی (تتی‌الدین و تاج الدین) : 'الاہاج؟؛ شرح 
المنہاج؟' (شرح اسنوی کے ساتھ طبع هوئی ۔) 

السبکی (تاج الدین) : ”جع ال۔جوامعم؟“ اور اس ى شرح 
تصنیف لی مع حاشیة الجشانی ء مصرء م۵٣۱ھ٣‏ 
دو اجزا ۔ ٢‏ 

الشاطبی (ابہو اسحاق) : ”الاعتصام؛ 7 سطبع ' 
مصطلی چدء مضر ٢۱۳۲ء‏ دو اجزا۔ ے 

الشاطبی : 'الموافقات فق اصول الشریعة؛ ء مطبع 
رحانیة ء مصر ؛ چار اجزا ۔ 

الشاقعی :”ال زسالة فی علم:الاضول ٢‏ ظیعلة 
العلمیة ء مصر ٢‏ ٣٣۱۳ھ‏ ۔ 

الخوای کات ارول ا سایق اوت ۷ تاد 
والتقلید' ؛ ۹۲۹ ۱ع ۔ 

عضدالدین (قاضی) : ان کی شرح اہن حاجب کی کتاب 
'ختصر المنشّی' پر ے .۱۳ھ ء دو اجزا۔ 

الغزا لی (ابو حامد) : 'الستصفی من عصدم الاصول؟ ٭ 
مصرےم۹ رع ء دو اجزا۔ 


رض 
الکوز لحصاری (مصطففی) : 'متافع الدقائق؟؛ شرح 
”جاسع الحقائق؛ لا ی سعید الخادمیٰ ء آستانه ء 


ہ۸ ھ۔ 


مم فقهٗ حنفی 


ابن الہزاز : 'فتاویٴ بزازیه؟؛ یا ”الجامم الوجیز؛ 
(فتاویٴ مەنديه کے حاشے پر طبع ھوا) ۔ 

این الام کل الدیئ) : افتح الْتَدیَر“ غح 
'الہدابے ء اس کے حاصے ہر ”اتمکائة ا“ مان 
بولاق ٤‏ جم ہر ۱مھ ء آٹھ اجڑا ۔ 

ابن عابدین (حمد امین) : حاشیه موسوم به ”ردالنختار؛ 
جو ”در غفدار؛ پزا کے ٤‏ دارالسمعادة امو ببہھ+) 
پایچ اجزا اور تکمله دو جزوں میں ۔ 

ابن عابدین : شرح منظومه 'عقود رسم المفتی؟ پر 
مطبع معارف ء شامء ہے ٣۳+ھ۔‏ 
علق االغزفت؟ ۔ مطبع معارف شام ۱۳۰ م+رھ۔ 

ابن قاضی ساوۃ یا ساونة (شیخ مود بن اساعیل) : 
”جامع الفصولین؛ ء المطبعة الازهریة ء مصر . .۱۳ء 
دؤاجزا۔ 

این نم (زین العابدین) : ”الہحرالرائق؟ شرح 
ۃ کنزالدقائق؛ (اور اس کے حاشیے پر ابن عاہدین 
کی تالیف 'منحة الخالق؟ چھہی ے) - مطبع دارالکتب 
العربیةالکبری ء+×مصر ؛ م٣۳ھ؛ء‏ آٹھ اجزا - 


"“*"“َٗ ۳ 


ابن غیم : ”الاشباہ والنظائر؛ ٴ٤‏ مطبع حسیليه ء مصريه > 
پسیای جو : 

اہن وهھبان : منظوسۃة الوہبانیه؟ جو ؟المحبیة؟ٴ“ کے 
حاشے پر طبع ہوئی ؛ ۹۹٣۱ھ‏ ۔ 

الحمصعفی (ید علاءالدین) : الدر الہختار؟؛ شرع 
”تنویرالابصار؟ ء مطبع الواعظ ء مصر ء دو اجزا ۔ 

الحموی (احمد بن ۴د) : 'غمز عیون انہصائر' شرج 
'الائباہ والنظائر؟“ دارالطباعة العاسة ؛ ۹۰٢۱ھ‏ 4+ 
دو اجزا۔ 

الخصاف : ”کتاب الحیل؛ ء قاھرہ ء ۱٣۱۳ھ‏ ۔ 

داماد آفندی (ند بن سلیان) : جممالاہر؟؛ شرح املتی, 
الابحر؛ اور اس کے حاشے پر 'الدر الملتقی؟ چھہی عے > 
دارالطباعة العاة ؛ ہ + ۱ھ دو اجزا۔ 

الرملی (خیرالدین المنیف) : 'الفتاوی الخیریة“ دارالسعادة > 
٤١ھ۔‏ 

الزبلعی (عثان بن علی) : 'تبیین الحقالق؟؛ شرح 
”کنز الدقائق؛ء بولاق ؛۳مرھ۔ ۳ھ چھاجزامہ 

السرخسی (شمس الدین) : 'البسوط' شرح االکاف؟ > 
سطبع السعادةۃ ؛مصرے ‏ رسپ پر .ہم اجزا۔ 

الشیبانی (چد بن الحسن) : ”الجائعالصغیر؛ ‏ (کتابالخراجچ 
کے حاشے پر طبع ہوئی ء مطبع بولاق) ۔ 

الشیبانی : 'الجامع الکیئر؟ ء مطبعة الاستقامة ؛ ۱۳۵۵ھ -۔ 

عالمگیر : 'التتاوی۔ إلہندیة؟ ء مطبعغ میمئیڈ ء مصر ہ“ 


:. ٣۶+۴ 


۰۵ 

قاری ہلا ضشلی) پ 'شرح القعقه الا کبر؛ ؛٤٤مصر‏ >> 
7 ء+0ھ+-- 

قافی خاے (صود اوزجندی) : 'فتاوعا غعائیه“ 
(فتاویٰ هندیه کے حاشے ہر) ۔ 

الکاسانی (علاءالدین) : ”ہدائع الصنائع ق تر قیمر الشرائع/ء. 
مصر ٤‏ ے٣‏ ۳٣۱۳ھ‏ سات جیا 

المرغینانی (برمانالدین) : 'الھدایة“ شرح 'ہدایةالمبتدی؟ > 

بع خوریةء پ وم رسے٣مٌ‏ یھ 8 ۔- 

الموصلی (عبداھ) : 'المختار؛ :اور اس کی شرح 'الاختیاركء 

مطبع حجازی ء مصر ء دو اجزا ۔ 
۵۔ فقه مالق 

این جزی : ”القوانین الفقھیة ق تلخیص مذھبالالکیة“ 
فاس ؛ ۱۹۳۵ع۔ 

ابن عاصم : ”تحفة الحکام؟ ء مطبع مصطفبىی بد ء مصر > 
۵٥۳۵ھ‏ ۔ دو اجزا ۔-‫ 

ابن فرحون (ابراہم بن 8د) : 'تبصرة الحکام؟ مصر> 
رس مھ دو اجزا . 

التسولی (ابو الحمن) : البہجة یق شرح التحفة ٤ء‏ مع 
'التحفۃ؟ ۔ 

الحطاب (اہو عبدا) : مواھب الجلیل شرح سیدی: 
خلیل؟ء مطبع سعادة مصر ےپ ےٌر۔و ںیھ 
چھ اجزا۔ 

الخرشی (عبدالقہ) : 'شرح ختصر سیدی خلیل؟ ء مطبع 


عاسصة ء مصر ٤‏ ہے ۱۳۱ھ ء پاچ اجزا ۔ 


“0٦ 

انعدوی : ان کا حاشیہ 'شرحالخرشی؛ پر ( ”الخرشی؟؛ کے 
حاشے پر چھپا ے) ۔ 

التراق : ”الاحکام ق تمییزالفتاویل عن الاحکام؛ء مطبع انوار ء 
64۸ 

مالک (الامام) ؛ ”المدونةالکرئا؟؛ ء بروایت سحنون ء 
مطہعالسعادۃ ؛مصر؛ ٣۳ح‏ سر ھ) سوله اجزا 1 

المسواق : ”الٹاج والا کلیل لمختصر خلیل؟؛ (حطاب کے 
حاشے پر طبع ہوئی) ۔ 

پ۔ فقهٴ شافعی 

ابن حجر : 'الفتاوی الحدیئیة؟ ء سطبع التقدم ۔ 

بصیر (ابوالفضل والدین) : الہایة؛ ذرح الغایة 
و التقریب؛ لای شجاع مم مطبع حجازی ء 
تین اجزا ۔ 

الزاقعی ؟ اح 'المزیز' عك'' الوجیز' تاب المجَوع 
کے ذیل میں چھمی) ۔ 

السق (تی الدین) : 'الفتاوی؛ ؛ مصر؛ ۱۵۵-٣۱۳۵ھ‏ ٴ 
دو اجزا - 

السیوطی : الاشہئاہ والتظنائثر؛ 0 مطبع مصطفبی محمد ء 
۰۹ع۔ 

الشافعی : ۶ کتابالام؟ ء بولاق ؛ نم ہد ء سات اجڑزا ۔ 

الشرازی (ابو اسحاق) : المہذب؛ ؛ سمطبع حلبیء مر ء 
+م ۳ھ دو اجزا۔ 

الغزالی : الوجیز؛ مطبع الے۔ؤید والادإب ء مصر ء 


ےھ دو اجزا۔ 


ے۴ 

اشماوق : 'المختصر' ( الام ہے عاشے پر اچھی اد 

'النووی : المجموع؛ شرح ”المہذب؛ اور اس کا۔ تکمله 
تی الدین السبی کا لکھا ہوا ممم۔ مھ ء؛ اب 
تک بارہ اجڑا لہ تھو چکر میں ن 

النووی : ہاج الىطالہین؛ مطبع ٤‏ غیریلہ ء معبر ء 
180031 --- 

النووی : فتا'وی معروف به المسائل المنٹورة؟ٴ 
دمشق ٤)‏ رمسصھ۔ 

ے۔ فقهٗ حنبلی 

ابن‌القم الجوزیة : 'اعلام الموقعین عن ربالعالمین؟ مطبع 
منیریه ء چار اجزا ۔ 

ابن‌القم الجوزیه : ”الطرق الحکمیة فی السیاسة الشرعیة ؛ ء 
سمیں ہے و روم 

ابن تیمیه : ”جموعة الرسائل‌الکہری' ء مصر ؛ ۱۳۳ھ ۔ 

ابن تیميه : اللفتاوعاکء مصر وبجر۔ومویھ؛ 
پاچ اجزا ۔ 

این رجب (ابوالفرج عبدالرحان) : ”التواعد فی الفقه 
الاسلامی' ء مطبعقالصدق‌الخیریه ء معبرء ۹۳ع ۔ 

ابن قدامه (موافق الدین) : ” کتاب المغخنی؟ ء مطبع 
المنارء طبع دوم ء بارہ اجزا ۔ 

ابن قدامة المقدسی (شس‌الدین) : ”الشرح الکبیرٴ 
(امغنی؟ کے ذیل میں چھپی ے) ۔ 


رنہ 
ہ- مقارنات و دیگر مذاعب سنيه 

ابن حزم : ”المحلی' ء مطبع اللہضة ء مصر؛ ےم۔م۱ھ ۔ 
۲٣ھ‏ ء گیارہ اجزا ۔ ٠‏ 

ابن رشد (الحفید) : 'ہدایة المجتہد و نہایة المقتصد؛ ء 
مطبع صبیح ء مصر ء طبع اول ٤‏ دو اجزا۔ 

الدمشقی : ”رحمةالامة فی اختلاف الا مة؛ کو 
کہ حاشے پر چھہی) ۔ تس 

الشعرانی (عبدالاوهاب) : ٭ ' کتابالمیزان‌الکروی؟؛ ٤‏ 15 
ازھریه ٤‏ ۹ رع ء دو اجزا۔ 

صبری (محمد حافظ) : ؟المقارنات والمقابلات؟ ہ مصر ء 
۲ 

القرافی (شہاب الدین) : 'الفروق؟ ء مصرء طبع اول ٭ 
|م۱۳۔+م مھ ؛ چار اجزا ۔ 

۹۔ کتب شیعه در علم فقه و اصول فقہ 

باقر (الحاج سید ید) : 'وسیلة الوسائل فق شرح 

الرسائل؛ ؛ علم اصول میں ء مطبع تبریزی ء 
هہھ-۔ 

باقر (مد) : 'حل العقول لعقد النجوع' (وسیلڈالوسائل* 
کے ساتھ چھہی ے) ۔- 

الحرالعاملی (حمد بن الحسن :بن علی) : 'وسائل‌الشیعة ای 
مسائل الشرعیة؟ ء طہران ۸۸٣۱ھ‏ ء چھ اجزا ۔ 

الحسینی العاملی (چد الجواد بن د) : 'فتاحالکرامة 
شرح قواعد العلامة مطبمالشوری ٢‏ ۷٣ر‏ م ھ٤‏ 
طباعت پوری نہیں ہوٹی ۔ 


اس 


الخلی المحقق (جعفر بن الحمن) : 'غرائمالاسلام؟ء 
مطبع تبریزی ٢‏ ۰ ۱۳۳ھ۔ 

اتی ؛ 'الروقمة العشی* غرح ' 'الضوع' (فٹة زہبیٰ) 
مع نتمہ الحسنی الیمی ٤‏ مطبع السعادة ء مصرء 
ےم وم۳ رھ پایچ اجزا ۔ 

الکاظمی (عمد مہدی) : ”احسن الودیعة ف تراجم 
مشاھرم الهي بغدادء رمسظھء؛ دو اجزا۔ہ 

الکاظمی (حمد مہدی) : ”عناوین الاصول؛ ء بفدادء 
ا ا ا مک 


ف2ت افزل-افاق (+ کہم ون :ا 
ہو تارب فقه اور طبقات فقہا 


ابن الجوزی : 'مناقب الامام احمد بن حنبہل؛ ء مطبع 
سعادة ء مصر ء ومس۳۳كھ۔ 

ان اروف > انییاع ااہسقب یسرم عبات 
علاء المذھعب؟ ء مصر ۰٣‏ ٣۳۵كظھ۔‏ 

٤ء‏ مطبع وحألیة ء مصرء ۸٣ھ‏ 

این خلکان : 'وفیات الاعیان و انباء ابناء الیزسان؟ ء 
بع میمنیه ء مصر ۳1۱ظھ؛ دو اجزا۔ 

این عبدالبر : 'الانتتاء فی فضائل الخلاثة الائمۃ 
الفقہا؟ ء قاھرہ ٢‏ .ص۳۵+ھ۔ 

ابن قتیبة : الاماىة والسیاسیة' ء مطبع مصطفلٰی محمد ء 
مصر ؛ دو اجزاہ 

ابن قتیبة : ”المعارف؟ مطبع اسلامیه ء مصر ؛ ۱۹۳۲ع - 


ابن ‌الندیم : ”الفہرست 


ید سس 


اسین (احمد) : 'فجرالاسلام؟ ء مصرء طبع دوم,> 
٣۳‏ ص>ع۔ 

امین (احمد) : ”ضحی الاسلام؛ء مصرء م۱۹۳۔-م۹ ۱ع“ 
تین اجزا ۔ 

التنبکتی (سیدی احمد بایا) + !نیل الابتہاج بتطریىز 
الدیہاج؛ پر حاثيه ا الد؛ یباج المذ مب۶ تصیفن 
ابن فرحون ۔ 

تیمور باشا: (احمد) : 'ظرۃ تارغیة یق حدوث المذاعي۔ 
و انتشارما ٤ءء‏ مطبع سلفيه ء قاعرہ ؛ مم۱۳ھ۔ 

الحسینی (ابویکر بن ھدایة اق) : 'طبقات الشائعیةۂ + 
بغداد ء وی ۔ب٢۳٢۴+ھ۔‏ 

الخضری : لتارع التشریع الاسَلامی؟ ٦‏ مطنرء طبع دوم ٠‏ 
-2٦9‏ 

الخضری : ”عاضرات تار الامم الاسلامیة“ ٤‏ طبع چہارمء 
مصر من۳,ھء دو اجزا۔ 

الخضری : حاضزات شارخ الندولة اا۔عباسیة؛ ء طبع 
چہازمء مصر؛ ٣۱۳۵ھ‏ 

الخطیب (احمد بن علی) : 'تاریخ بغداد١؛ء‏ مصرء 
۱ع ٤+‏ اجزا۔ 

الرازی (فخرالدین) ؛ ”ت:اقب الامام الشافعی؟ ء مصر ء 

لک یں سا] 

رضا (چد رشید) : تار الاستاذ الامام شیخ چد عبده؟٥ء‏ 
مطبع المنار ,۵۱۴هه۳۷۳۳ءیپ - 


سامیی بک : 'قاموس الاعلام؟ ء استالبول ٤‏ ٦صس.۳,ھے‏ 


ارس 

السبی (تاج الدین) : 'طبقات الشافعیة الکبری؟ ء مصر ء 
مھ چھ اجزا۔ : 

السبی والسایس. والبربری : 'تارخ_ التشریع الاسلامی؟ ء 
مصرء طبع دوم ۱۹۳۹۰ع ۔ 

السیوطی : ”حسن المحصاضرة فی اخبار مصر و القاھرة؟؛ء 
مطبع مصطفی مد ء مصر ء دو اجزا۔ 

الشطی (جمیل) : 'غتمبر طبقات الحتابلةٴ ء دمشق ء 
٥و‏ او 

الشبرازی : 'طبقات الفقہا؟ ء بقداد ء ن۱۳ھ ۔ 

طاشکبری (چد بن مصطفلی) : 'الشقائق النعائیة ق علاء۔ 
الدولة العث|نیة؛ (بر حاشيیه اہن خاکان) ۔ 

عبدالقادر (ڈا کثر علی حسن) : ”نظرة عاسة ف تارج 
الفقه الاسلامی؟ ء جزو اول ء قاھرہ ۰۰ءے۔ 

عرنوس (عمود) : ”تار الشضاء ق الاعلام؛ ء قاهرہ ء 
کی 

الفقی (چد حاسد) : اثرالدعوة الوضابیة٢ء‏ مصرء 

مس 

الکنوی الہندی (عد) ۔ ”الغوائد البهیة ی تراجم الحنفیة۔ 
مع التلیقات السٹیة؟ ء مصرء م مھ - 

مباوک (ڈاکٹر زک) ٠:‏ کتاب الام؟ پر اس کا زساله ء 
تق او یں ا نک ای 

مشرفة (عطیة مصطفی) : 'القضاء یق الاسلام؟ء مصر >> 
۹ءع۔ 


دس 


دیگر کتب عری 


اہن حزم : ”الفصل ف الملل والاھواء والۃحل* ء 
طبع اول ٤‏ ےمم ہم۱۳ھ؛ پاچ اجزا - 

ابن خلدون : المتدمه؟“ ء + مطبع ہہیا ء مصر۔ 

ابن عبد ربه : ااالعتدالغرید؛ء ٤‏ مطبع مصطفی بد ء 
مصر ء ۵ء۹ رع ء چار اجزا ۔ 

ابن قتیبة : ”عیونالاخبار؟ ء مطبع دارالککب الھطلریة َ 

قاھرہ - 

ابن منظور : 'قاموس لسان العرب؛ ۔ 

ابو یوسف : ” کتابالخراج؟“ ء بولاق ٤‏ ۲ ۔رھ۔ 
الجریدة الرسمیة اللبنائیة ۔ 

٠الالغانی‏ (جبال الدین) وٴعبدہ (شیخ د) : ”العروۃ 
الوثتی؛ ٠‏ مطبع اھليه ٤‏ بیروت ٢‏ ۹۳۳ اع ۔ 

صلیان (شیخ ید) : اس کا رساله ”بای شرع ضخکم؛ 
قاھرہء ۱۹۳۴۹ع ۔ 

شا کر (احمد عد) الشرع و اللغة؟ ء قاھرہ ۱ مم۱۹ع۔ 

الشہرستانی : الملل و التحل؟؛ (بر حاشیه ابن:حزم) ۔ 

الصارف (عارف) : ”القضاء بین البدوٴ ء مطبع بیت‌العقدس ء 
۳ءےع۔ 

شاہ ول اق الدھلوی : ”حجة اق البالغة؟؛ء سط 
مئیریه ۲ ۲ق رھ - 

عبدہ (شیخ ۴د) : ”الاسلام والتصرائیة مع العلموالمدینة؟ ء 
مطبع المنار ء معتر ء ۵ بھ۔ 


ارہس 


الغزا لی : احیاء علوم الدین؟ مظعم عثانیه مصریةء_ 
۳۳ء ء چار اجزا۔ 
”قائون اصول المحا کات العدنیة؟ و 'قانون الہوجبات 
اللبنانی ۔ 
الاوردی۔۔”الاحکام السلطانیة و الولایات الدینیة)؛ ء مطبع 
حمودیه تجاریہ ء مصر۔ 
:جلة الاحکام العدلیة؛ اور اس کی شروح جو مسعود 
< آفندی ء علىی حیدرء بازء غزی ء حاسنی اور اتاشی 
وغیرہ کی لکھی ہوئی ھیں ۔ 
*جموعة القوانین؟ ء مطبع صادر ء بیروت ۔ 
'النشرة القضائیة اللبنائیة“ 
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.4 8 1929 ,1928 , ءصوط 

۔ة) 8۳.۰ ة6 ط50( 1ہ ٥ہ‏ (حرق 72710 -- 2510117۸ 
8۰ء ء جح ئ٘ٗ٤)ادء‏ 

,فلت .ەزەه( ٥‏ ٥ة‏ ٤انصمہہ'1‏ 06--ت017اؤ210(7775)0 
.عاہ۰٣‏ 2 , دہ :دہ صە ل7 

ردہجدا٤٥ہ٥)‏ .دھٗ”ا:هہ() ٥٥‏ ٭خطءنطہء:ہ:6--7:[ 7071707 
.180 

7۰ 30ھ170 .ہ۸1( ۵ ٥دث‏ 6ط7--0578308106 

,لزا ہز .:انهہءة ٥ة‏ ءحدۃ -د٭ ٥ا٥‏ 773[16--2۲1۸(۲101 
.[ہ٣‏ 83 ,.6۲ 9576 ,19ط 

حدم ےھ 4مصوءنصاڑّ ]ہ عام0 (5٤‏ ۸- ۲۱1.10061 
87۰ ,۹48 

و'٭دنەل( ٠٠‏ م٠٤٣(‏ ةصد دہن٤30ہ::٥15--[٥٥۲۱۳۲۲‏ 
.1914 ,90ج50 ٦08۷.‏ ١ےن‏ دجھ 

.1924 د030 ء 5صہ1ك نتم نز یڑ - ]5۸۲1107 

صةەصصەسالا )ہ همزوز×0ہ عط7--٣٦ ٥6181۸17,‏ 
.50۰ ,0×15010 ٘2 405 1ممرعتعدال 

,0۶6٥ط6]‏ . ٴ٭نة٥15‏ صا صھا:ڑ ہ:31008--.6 ۲۷۰ ,57311115 
.1106 

وم :لوا ٤ہ‏ عچصتعاہ5( عط--. ,517231031105 
+۰ ,40 

-رہ دم ×٤‏ ونلاه اص ھدھ--(.٤ء‏ :6 ,۶ه صصن5) 21071775 ۷۷ 
.1845 ,ما×ہلا 716۴( .٠3۰ء۶‏ ط٣ ٠٠‏ ٥4ذة6)‏ ہ' ء1 

]٣۰‏ ۸ةمدسعط5(-ہلوصھ ہہ ٤د‏ 0:86ا--[(۲۷1150 
.7۰ 6:10:3" 


وص ا 'قعطلءدہاه. حصەہ] 06۲7۔-,. 7 ,577:7177210تا ۱۷۹۷ 
٭-ہعمناخ٭ہ6 ٭-ہهمعظمم منہءء 


سے ے۳۳ 


بت , صەللہ:طا7:3'-٭ یع سصسطءنەاع٣٢-- ۲٥772777270‏ ۳۷ 
-دل 26676 صعطء تا حتعط ٥٤ق‏ دہ صعط ۶ن8 ة6 ص ط250 
.4 رونعمرتہ] ‏ .چھتھ 


